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«Vous avez fait de vains efforts pour affranchir
votre dieu de tous les défauts de 'homme,;
il est toujours resté a ce dieu si parfait

un bout de l'oreille humaine

P.-H. T. d’'Holbachl.e Bon Sen<. 59.

«La religion passe des peres aux enfants
comme les biens de famille avec leurs charges.
Trés peu de gens dans le monde auraient un dieu
si I'on edt pas pris le soin de leur donner.
Chacun recoit de ses parents et de ses instituteurs
le dieu qu’ils ont eux-mémes recu;
mais suivant son tempérament propre,
chacun l'arrange, le modifie, le peint a sa manier

P.-H. T. d’'HolbachlL.e Bon Sen<g. 32.






Introduzione

D’Holbach sconosciuto: “ I'organizzazione dell’old”.

“La storiografia dominante occulta la filosofia dte e si potrebbe aggiungere che su
guella formulata dal filosofo francese d’adoziortdadbach si € particolarmente impegnata.

Uno studioso italiano che volesse conoscere quest® troverebbe a sua
disposizione solamente $ediesti tradotti, sui quattordici che il barone hait®o (non si
enumerano poi tutte le opere, ventitre per la prece, alle quali d’Holbach ha partecipato in
gualita di editore o traduttore). Testi, questinpdetamente privi d’introduzioni, spiegazioni,
premesse: la sola traduzione mette direttament®mtatto con il pensiero del barone. Non
che questo pensiero abbia bisogno di apparatcicet introduttivi chissa quanto complessi
ma perlomeno ci si potrebbe interessare un po'idiapquell’'uomo che venne definito dai
suoi contemporanei come nhaitre d’hotel de la philosophiehe nel suo salotto parigino
riuniva amici del calibro di Diderot, Rousseau, Eltet, Marmotel, Galiani, d’Alembert, che
partecipo al progetto delfncyclopédieredigendo prima 438 articoli e finanziando poéspa
impresa quando d’Alembert se ne allontano; a quaifio che Voltaire stimava enormemente,
a quell’'uomo infine che scrisse, pubblico e traduda piu gran massa di opere che oltre ad
essere state censurate e bruciate dal parlamehte,d&nno attirato fino al primo terzo del
XIX secolo, su coloro che si ostinavano a pubblégadiffonderle o leggerle, condanne,
confutazioni e persecuzioni

La situazione di accessibilita alle opere del bared alla letteratura critica su queste
non migliora in ambito francese; non esiste infatiéssuna edizione scientifica o
particolarmente dotta presso un editore filosoficajualche rilievo; non esistono lavori o
ricerche recenti da parte di studiosi specializzain esistono opere in edizione economica;

! Michel Onfray, Traité d’athéologie. Physique de la métaphysideitions Graseet & Fasquelle;
Trattato diateologia, traduzione italiana a cura di Gregor@oH20la, Fazi Editore, Roma, 2005, p. 41.
% Le sei opere di d’'Holbach tradotte in italianatiano a tutt'oggi essere le seguelitsistema della
natura a cura di A. Negri, Utet, Torino, 197B'Etocrazia a cura di L. Tundo, Micella, Lecce, 1980;
Il buon senspa cura di S. Timpanaro, Garzanti, Milano, 198apggio sui pregiudizi o I'influenza
delle opinioni sui costumi e sulla felicitd deglomini, a cura di lasio di Domenico, Guerini e
Associati, Milano, 1993Elementi di morale universale o Catechismo dellaurs a cura di Vincenzo
Barba, Biblioteca Universale Laterza, Bari, 1988;teologia partatile o Dizionario abbreviato della

religione cristiana a cura di T. Cavallo, Lapsus, Pisa, 1999.



non esistono corsi 0 seminari dedicatigli; nontesima sua sola biografia recente. Non esiste
nulla o quasi sull’ateismo di d’'Holbach, sulla da#ura iper-critica dei testi biblici; niente
sullo scontro tra lo Stato e la Chiesa e sulla s&t& di una separazione tra i due poteri;
niente riguardo alla proposta di fondare la mopast-cristiana semplicemente sull’'uomo in
guanto essere sensibile; niente sulla critica &lngle come tentativo incompiuto di ribellione
alla religione cristiana; niente sull'utilita deiqgressi in ambito scientifico come validi aiuti
nell'opera di demistificazione di obsolete credeazwatiche religiose; niente sulla denuncia
degli ostacoli e delle difficolta che il camminoiestifico e sopratutto umano si € visto
frapporre dalla teologia. Queste sono tutte teidezhiane che se pur possono non essere
condivise dalla parte “lesa”, meriterebbero alménessere conosciute e rimeditate.

Se d’Holbach venne considerato dai suoi contemgdremme uno degli uomini piu
eruditi, non si riesce a capire per quale motivo incombdi fui un ostracismo atavico.

Tutti i manuali di storia della filosofia, obbligaa nominarlo, conducono la
trattazione sbrigativamente o vi si soffermano asult per poter raddoppiare le ingiurie
all'indirizzo del barone o per trarre conclusiomesatte (molte delle quali causate da
pregiudizi di parte) del suo pensiero; la figurd darone viene liquidata sbrigativamente
attraverso I'etichettatura, che suona quasi conaecondanna, di materialista eclettico e privo
di originalita nella formulazione teorica del suaterialismo e come un ateo irriducibile ed
irragionevole mosso dal risentimeftgreoccupato solamente di sheffeggiare la religion
cristiana, abusando di argomenti gia utilizzati peecedenti libertini e capace di avvalersi
soltanto di un linguaggio violento che solo 'empl@slier seppe uguagliare, se non superare,
in un movimento dialettico che apparve di abernaionentale e quasi prodotto da strani
effluvi demoniaci.

Come e possibile che una figura come quella di tbeich, le cui opere hanno
prodotto tra i suoi contemporanei un fragore edtwrbamento difficilmente uguagliati da
tutta la storia antecedente e posteriore del Eampato, sia immerso in un oblio dal quale i
tentativi (pochi a dire la verita) reiterati di @lutazione non riescono a farla uscire?

% Ci si riferisce allintrepretazione che sullateis del barone ha fornito Denis Lecompte nel suo
studioMarx et le baron d’Holbachimprimerie des Presses Universitaires de Frar@&3,1a quella
fornita da Jean Vernette héathéisme «Que sais-je?», Presses Universitaires de Fr&aees, p. 40,

a quella fornita dal Fabro nella sidroduzione all’ateismo moderné&ditrice Studium-Roma, 1969 e
a ai vari tentativi di squalificare I'ateismo hotfshiano presenti in pressoché tutti i manuali driat

della filosofia moderna.



Com’é possibile che l'autore d8lystéme de la natur8ibbia del materialismo ateo
dell'llluminismo ed il primo vero best-seller delitoria del libro stampatpfaccia davvero
fatica a mantenersi vicino ai grandi pensatori lsheavuto modo di conoscere e frequentare
come ad esempio Diderot o Hume, quando questii staeso riconosciuto 'ampiezza e la
profondita della sua riflessione?

Lo studioso francese Alain Sandrieci viene in aiuto nello spiegare questo
stranissimo caso di dimenticanza nella storia détiaofia; ma le cause da lui rintracciate e
perfettamente condivisibili riescono a rendere aagi di questo fenomeno fino a Goethe
almeno, costringendoci a ricercare le altre polssiause che hanno prolungato questo oblio,
dall'autore delléAffinita elettivefino ai nostri giorni.

Ritornando a Sandrier, il francese propone due sBrimotivi sotto i quali ricondurre
il silenzio su d’Holbach: in primo luogo, € statadtessa laicizzazione degli spiriti, per la
qguale il barone ha militato, a rivoltarsi logicarteeontro i suoi pionieri, travolgendo in uno
stesso esotismo gli avversari in lizza per l'ultigtande battaglia contro il privilegio religioso
in materia di dibattito politico, sociale e filogamd. Secondo il Sandrier, in pieno llluminismo,
gli apologisti della religione cristiana ed i conteati dellirreligione apparvero scambiarsi
degli argomenti che sembrarono degni solo di sageit sorriso, se non lasciarono addirittura
indifferenti; le loro armi, adatte esclusivameni@ @na lotta che si credeva sorpassata,
avevano esaurito il loro potere di persuasione @vita, sembrando, inoltre, dei semplici
strumenti innocui dei quali poter disporre con Eeg@gza senza piu interessarsi del prestigio
del quale avevano goduto.

A questa considerazione si potrebbe aggiungeresemgplice osservazione storica: la
rivoluzione francese, che il barone non poté viveogendo nel gennaio del 1789, consacro la
vittoria definitiva del deismo, ricacciando 'ateis, che era riuscito, per la prima volta nella
storia, con il barone appunto, a mostrare non lsotma esistenza ma ad ingaggiare una vera
e propria opera di proselitismo, a rientrare tiasgaffali dei nobili e dell'alto clero. Con la

rivoluzione francese l'ateismo €& costretto a ritwen nel suo millenario silenzio e

“1I Systéme d la naturaltre ad essere ristampato lo stesso anno dellassita nel 1770, suscito la

bramosia di una dozzina di librai-editori che se@pitarono a farne uscire delle edizioni piratar P
rendersi conto del caso editoriale rappresentdt@gstemesi rinvia all’interessantissimo articolo di
R. Darnton, Une spéculation sur l'irréligion: le Systéme denl@ure du Baron d’Holbach Gens de
lettres, gens du livieD. Jacob, Paris, 1992, pp. 219-244.

°Alain SandrierLe style philosophique du baron d’Holbach, conditit contraintes du prosélytisme

athée en France dans la moitié du XVIII sie¢lenoré Champion, Paris, 2004, pp. 13-17.



nellambiente che fino ad allora gli aveva permesiscesistere, quello della letteratura
clandestina, bandito dalla cultura ufficiale.

La seconda causa dell’oblio indicata da Sandrlettéraria: la prosa del barone venne
gualificata come illeggibile, difficile e piena dpetizioni. Gli scritti eterodossi holbacchiani,
senza alcuna concessione al libertinaggio anchBes&ade ne citd interi passi nelle sue
opere, servirono da tribuna ad un ateismo virtudspiesti, quando si presento per la prima
volta in modo serio, argomentato di tutto puntaublgico, provoco inevitabilmente un certo
imbarazzo. Si tento quindi, secondo lo studiosadesge, di discreditare la posizione atea del
barone attraverso la forma espressiva che quesivgVa conferito, una forma espressiva che
rivelava per la sua pesantezza ed il suo dogmatisoib e due pretesi, l'insufficienza
speculativa e I'arroganza concettuale del suorateis

Attraverso il preteso potere soporifero dei tesli lohrone, si cerco di stigmatizzarne
cosi il suo preteso noioso e dogmatico ateismo.

La sintesi grandiosa poi, che rese “ateismo” e &hainonimi, venne elaborata da
Goethe che qualifichera 8ystemeome la quintessenza del vecchiume, del tenelerats
cadaverico, per dirla con una sola parola, I'apsitéell'insulso coniugato ad un’incredibile
tristezza.

Perché e soprattutto come salvare d’Holbach senare bisogna prender sul serio il
giudizio di Goethe ?

Come conciliare la lunghissima amicizia che d’Halbantrattenne con il fine ed
amabile Diderot con un giudizio cosi perentorio ame giustificare I'enorme stima di
Voltaire (sul gusto del quale, in ambito letteranessuno potrebbe avanzare dei dubbi) per il
barone?

Come conciliare i successi editoriali, in numeradiditure e scandali del barone con la
pretesa illeggibilita delle sue op&Pell sospetto che si tratti di una vera e propria

organizzazione dell'oblio quanto al pensiero didltbhch, si rafforza sempre di piu.

® |l solo mezzo disponibile per tentare questo ‘stdggio” sara quello attuato nella presente
trattazione e cioe tentare di sottolineare il rggerla coerenza di una posizione filosofica chel é
compiaciuti nel mettere alla berlina.

Si aggiunge solamente a titolo personale che taréetell'interocorpusholbacchiano é risultata non
solo scorrevole ed avvincente ma persino diverteNtdla di quella pesantezza stilistica & stata
rilevata, qualche ripetizione puo infastidire, &oyel lettore, ma come si avra modo di vedere hanc

guesto elemento perturbatore era stato perfett@noemisiderato e scelto dall’autore stesso.



Ora, se cause storiche e letterarie, come indi€anidrier, sono intervenute nel creare
e mantenere il silenzio su d’'Holbach, resta da gengere per quale motivo questa forma di
voluta dimenticanza si sia poi protratta fino a;m@mprese ma non giustificate le cause
storiche, da esaminare la validita delle motivazietterarie, rimangono due sole soluzioni
possibili: o I' ateismo del barone e davvero unopeiisemplice sfogo caustico determinato dal
risentimento, privo di qualsiasi fondazione razienaed argomentazione logica,
un’inessenzialitd insomma e per giunta mediocreolgare -anche questo e stato detto- o
I'ateismo, e non solo di matrice holbacchiana, nmancora un problema cosi imbarazzante
da mantenere nell'ombra, a scopo precauzional@utore che ne é stato il primo pubblico
teoretizzatore “reo confesso”.

Quale che sia la possibile soluzione, si reputa reégsuna delle due motivazioni,
soprattutto la seconda, possa essere una causaiestdf o necessaria per mantenere |l
silenzio su di un uomo che venne considerato cdnmeaitre d’hotel de la philosophie
illuministica, e non nel solo ruolo passivo di maeslel palazzo. Si parte dalla generale
convinzione che una tradizione, che si € dimost(afparentemente) vincente non possa
assolutamente arrogarsi il diritto di condannat®l@lo un’altra tradizione. Mantenere un
pluralismo democratico nellambito delle idee, ®lthe essere una manifestazione di onesta
intellettuale, & anche un esempio di tolleranzparsabile apportatrice di cultura.

D’Holbach non puo essere condannato all’'oblio p&r@nche se si giudicasse il suo
ateismo o il suo materialismo come inessenzialbpdo poco originali, nessuno potrebbe non
riconoscere nel suo pensiero degli spunti di sil@se capaci ancora di orientare il dibattito
odierno su questioni importantissime riguardamprattutto, I'ambito etico.

Ma, per argomentare la necessita di questa ristap&r reputa come unico mezzo
efficace il ritorno ai testi holbacchiani tradatl in lingua originale e lo studio approfondito,
e quanto piu possibile oggettivo di due tematichparticolare che rappresentano, all'interno
del pensiero complessivo del barone, le premeshgpensabili per comprendere e rivalutare
tutto I'operato del nostro filosofo e cioé I'analisitica a riguardo di ogni forma di religione e
in particolar modo di quella cristiana - una cadtiche si qualifica come una vera e propria
lotta “allimpostura’- e la formulazione, giustifizione e successiva attuazione in ambito
fisico, morale, sociale e politico dell'ateismo.

E’' la composizione stessa del consistemrpus holbacchianb che impone

all'attenzione del lettore questi due temi come ommenti fondativi e le premesse

" Si contano infatti una trentina di titoli tra dpere filosofiche originali del barone e quellelda

tradotte e fatte poi pubblicare. Il conteggio, trml riguarda solamente gli scritti che appartemgon



indispensabili dalle quali partire alla volta diauncostruzione totale del mondo umano e
delle scienze nate per comprenderlo.

Una veloce lettura dei titoli delle opere holbdade sarebbe sufficiente per rendere
ragione di cio. E’ inoltre evidente il fatto cheasu tutti gli altri testi potrebbero essere ridotti
ad una esplicitazione-attuazione del momento orithcentrato sulla tematica religiosa e di
quello teoretico-pratico riguardante la formulazaaodell’ateismo in tutti gli altri ambiti, da
guello sociale a quello politico, da quello moralguello fisico.

Se la scelta degli argomenti della presente triatteze stata quindi necessitata dalla
guantita stessa delle opere che il barone vi hadi I'itinerario che si & scelto di percorrere
nella loro esposizione ha voluto tener conto siacdatesto culturale e sociale nel quale il
barone venne ad operare, sia degli antecedentatersero a portare a compimento la sua
riflessione. Non si e giudicato inoltre inutile esg tutti quegli avvenimenti della vita del
barone che possano contribuire a restituire unansoeagine piu completa e comprensibile.

E’ a questo proposito che il primo capitolo degsente studio verra dedicato
all’esposizione della vita del barone, al suo imsento nel contesto parigino ed al suo
successivo operato nellambito culturale ufficiadkello stesso. Un paragrafo a parte
ripercorrera le testimonianze che sul barone cinbafornito alcuni dei suoi piu stretti
collaboratori, estimatori ed amici, permettendoi @bspoter ancor piu definire la sua figura
anche dal punto di vista psicologico e comportaalenton si tratta, con cio, di voler fornire
del materiale utile a soddisfare una curiositatdimgo tipicamente erudito, ma cercare di
respingere la motivazione di risentimento che tasttribuita all’ateismo del barone.

Non si e giudicato inutile, poi, porre attenzioneqgael particolarissimo ambito
culturale nel quale il barone ha operato la suansiva allerreur divinisée la letteratura
clandestina. Lo studio, condotto nel secondo chpiella presente trattazione, della pratica
della letteratura clandestina di indirizzo antiigielso e materialistico, del contesto di
repressione nella quale si € mossa e delle forreeesBa ha assunto per potervi resitere,
permettera, infatti, di comprendere e rendere prmde ragione di quelle tanto deprecate

scelte stilstiche, formali, retoriche ed espressmw@piute dal barone.

allarea prettamente filosofica, escludendo quiliinnumerevoli opere tradotte e pubblicate da
d’'Holbach aventi come tema la chimica, la minergog la metallurgia, ambiti questi che oltre a
rivestire, come si avra modo di indicare piu avamtia particolare importanza negli interessi caliur

del barone, incideranno nella formulazione di aécutelle sue tesi, riguardanti soprattutto la

concezione della materia, in opere quaiysteme de la nature.
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Il terzo capitolo, invece, ripercorrendo il contestilturale “non ufficiale” antecedente
al barone, fara luce su quegli autori di opere neliste clandestine che hanno rappresentato
I'antecedente filosofico su quale e venuta poirakstarsi, con tutte le differenze del caso e a
maturare la riflessione holbacchiana.

Al centro della presente trattazione, invecepifoto IV e VI) sara posto lo studio
della critica d’holbacchiana alla religione e del@orizzazione e pratica dell’ateismo,
seguendo sempre da vicino quelli che sono statitaipcome i testi principali di riferimento:
sara proprio I'analisi di questi e delle tesi irsiesacchiusevi a scandire il progredire dello
studio.

La lotta allimpostura religiosa” e I'annuncio din ateismo totale, preposto a
rimpiazzare il vuoto lasciato dalla distruzioneogini presunta entita trascendente la natura,
soprattutto in ambito morale e sociale, possoneresdefiniti, come gia accennato, i due
grandi movimenti all'interno dei quali si svolge ¢amplessiva riflessione di d’Holbach: il
primo momento si potrebbe identificare con la vergaropriapars destruensriguardando
appunto, una “distruzione degli idoli”, per dirliaaNietzsche, attuata implacabilmente dal
barone nei confronti di ogni forma di religione iedparticolare di quella cristiana, a partire
dal suo fondatore, passando per l'analisi impietdsh ruolo dei sacerdoti, fino alla
considerazione caustica che il barone ha operataguardi della teologia e dei frutti delle
sue speculazioni sempre piu “raffinate”. Contempeeamente al primo momento, si guardera
allo sviluppo del secondo, quello propriamente redvo, nel quale d’'Holbach si impegna
nella definizione, giustificazione ed indicaziomkei campi di attuabilita dell’ateismo, in una
sorta di fenomenologia omnicomprensiva di questzoanamento filosofico ed esistenziale.

Sara proprio lo studio di questa fenomenologiaateismo d’holbacchiano a fornire
gli elementi necessari per tentare di avanzare gssb un giudizio complessivo e per poter
rispondere a quel filone nella storia della filaaothe ha voluto porre il silenzio sul nostro
filosofo denunciando il suo ateismo come inessémzarché non fondato e riconducibile ad
un ambito meramente privato.

La trattazione del materialismo del barone, attrax desperationiglegli studiosi,
come se il suo ateismo di per sé non bastasser&r@pazio nel capitolo V, affrontando lo
studio delSysteme de la naturaina vera e propria “fisica della metafisica” eledia dal
barone. Si e scelto di dedicare alla visione maistica di d’Holbach un capitolo a parte, il
quinto, sia per limportanza delllargomento, siarghe, all’interno della riflessione

complessiva del barone, tale opera occupa un posote.
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Nell'ultimo capitolo infine, la proposta d’ateismotegrale del barone, verra
sinteticamente analizzata nel suo farsi praticangere vita e corpo nell’ambito politico e
sociale, seguendone le indicazioni contenute nslle ultime opere qualia Morale
universelle la Politique naturelleed il Systéme social

Lo scopo del presente studio consiste nel tentareldamare I'attenzione su di un
pensiero e le sue ragioni nella convinzione chdisin autore come d’Holbach, debba essere
tolto definitivamente un veto che fino ad ora nan dssolutamente consentito e facilitato,
laddove si e scelto di infrangerlo, uno studio afprdito del suo pensiero, un pensiero che
ha davvero ancora molto da dire, se soltanto gedenasse la possibilita.

La presente trattazione vorrebbe, infatti, mosteateargomentare l'interesse, sempre
presente, di una filosofia che si e interrogatdaspbssibilita di condurre a buon termine il
compito di liberazione del genere umano, impostoefondamentale.

Continuare a negare d’Holbach, discreditando il stigssmo o il suo materialismo o il
suo stile ed insieme a lui altre figure non promeate atee ma fortemente anticristiane del
Settecento come I'abate Mesfiesignifica voler nascondere una tappa indispetesatailla
nostra cultura, voler negare una parte essenziike mbstre vere radici.

Richiamare l'attenzione su di un uomo che i sugitemporanei definirono uno dei
piu saggi e profondi pensatori significa ancheidotare I'attenzione su delle questioni che
oggi, forse ancor piu di ieri, richiedono di essereditate e discusse ed e proprio d’'Holbach

che potrebbe suggerire delle indicazioni sulle igogbostare un nuovo quanto naturale modo

& 1| povero curato d’Etrépigny, quando di sfuggiiene onorato di una menzione nella storia delle
idee, viene citato vagamente come una curiosit@yssimoro da manuale- un prete miscredente! Un
tale trattamento equivale ad un silenzio assolatoh® citare per distorcere o per discreditareifiign
non dire assolutamente nulla. Uno storico dellastifia dovrebbe, indipendentemente dal suo
pensiero, esporre i fatti, le dottrine, tentareinterpretazione generale del pensiero di un autore,
spingersi a proporre un giudizio di valore su umdetninata teoria, ma mai utilizzare toni che
tendono a ridicolizzare o a sbeffeggiare un posemoento filosofico. A tale proposito Cornelio
Fabro, nella sudntroduzione all'ateismo moderpd&ditrice Studium-Roma, 1969, seconda edizione
riveduta ed aumentata, vol. | e Il, a propositdvdislier (pp. 465-476), offre una trattazione che pi
che rispondere a criteri di oggettivita, quali redterebbe il tipo di studio, assume i toni propri
dell’'apologista piu che dello storico della filosof Affermare che “in Meslier la cultura é
inversamente proporzionale alla virulenza del lamggio contro il dio cristiano, Cristo ed i mira¢adi
gualificare di “squallido” I'itinerario seguito dsleslier nella sua ricusazione della religione @i
significa dimostrare oltre ad una ignoranza abesshl soggetto trattato, una foga che reca tutti i

caratteri del fanatismo e nessuno dello storictadidgbsofia.
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di vivere che consenta a tutti, in un’epoca ditrelemo e non di scetticismo, cosa ben
diversa, di veder riconosciuti i propri diritti, goter prendere consapevolezza della necessita
di dover rispettare ed esercitare i propri doveti poter acconsentire alla vita in un modo tale
da riuscire a vivere dignitosamente la propria,zaemettere a rischio quella altrui, nella
consapevolezza che essa non sia affatto un donolanmostra sola possibilita di fare
esperienza del mondo.

Su cosa fondare questo rispetto delluomo per l'o@nD’Holbach risponderebbe:

“sull’'uomo, perché I'uomo puod negare tutto fuor¢cémo”.
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1. La vita.

La nascita ad Edesheim e gli studi a Leida.

Paul-Henri Thiry d'Holbach) figlio di Johannes Jacobus Thiry e di Jacobaeea
Holbach® nasce ad Edesheim I'8 dicembre del 1723 e viehitosbattezzato secondo i riti
della Chiesa Cattolica Romana.

Edesheim era allora una piccola borgata sitaateord di Landau, nel principato
episcopale di Spif in pieno Palatinaté. E' dunque fuori dalla Francia che d’Holbach
nasce, in un paese tedesco e tuttavia nei limitirdienza diretta della Francia.

° Alain Sandrier, nello studio gia citatbg style philosophique, p. 13), inserisce in nota lo stato
della discussione circa I'opportunita di scrivetdotbach” piuttosto che “d’Holbach” e di utilizzare
I'aggettivo “holbacchico” invece di “holbacchiand’o studioso francese spiega la scelta della lezion
“Holbach” a quella “d’Holbach”, indicando di segeiquell’'uso che vuole che rimanga soltanto il
cognome, sgravato dal peso del titolo che lo acemm@. Secondo il Sandrier, infatti, si dice
“d’Holbach” pensando al baron d’Holbach. In questattazione invece, si scegliera la lezione
“d’Holbach” sia perché lo stesso barone d’Holbachlla sua corrispondenza, ha scelto sempre di
firmarsi con l'aggiunta del “d”, sia perché grararfe dei contributi su questo autore hanno
decisamente preferito questa lezione. Anche rigualtiaggettivo, non si &€ condivisa la scelta di
Sandrier per la lezione “holbacchico/a”, ma si éfgrita la lezione “holbacchiano/a” poiché scetia
gran parte degli studiosi. Entrambi le lezioni ligoo comunque valide, non essendosi ancora fissato
I'uso dell'aggettivo riferito al barone.
1% Dej genitori del futuro filosofo non si sa quasila se non che la madre mori quando Thiry aveva
compiuto appena sette anni e che il padre predsdidre a suo cognato Franciscus I'educazione del
giovane.
" La regione di Spira, una terra che data il suedi@nento umano ed il suo sviluppo economico
molto indietro nel tempo, era composta di villagghsi come potevano apparire al giovanissimo
barone, circondati da innumerevoli campi minuzisate lavorati dalla mano umana; distese di
grano, verdeggianti vigne ed innumerevoli piantagah tabacco. Spira risultava essere a quel tempo
un importante mercato vinicolo e boschivo.

3 Come I'Alsazia, anche il Palatinato beneficé progressi (e delle crisi) delle due culturenérese
e tedesca ma, mentre in Alsazia Luigi XIV era ritss@ad insediarsi, il Palatinato rimaneva
indipendente e diviso. Landau rappresentava esatti@ il limite delle conquiste del re: seppur
rimasta fuori dalle frontiere della Francia, il @ea riuscito ad ottenere il diritto di occupareage f

fortificare la citta.
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Cosa condusse d'Holbach a lasciare la sua terrdi @ngeni paesaggi che la
caratterizzavano per la frenetica vita parigina? nhativazione ha un nome ed un titolo
acquisito: suo zio Franciscus Adam d’Holbach, @gli primo letto di un collettore delle tasse
dell’episcopato di Spira, Johannes Jacobus Holbamio ad Edesheim nel 1723.

Franciscus, in cerca di fortuna, si era stabilitBaaigi verso il 1713. Divenuto ben
presto un ricco finanziere, riusci a farsi nobittael 1725 e, sei anni piul tardi, a Vienna, gli
capito di diventare persino barone dell'lmpero aasb. Ricco e nobile volle acquisire, quasi
per dare un sigillo alla sua fortuna, la nazioaaliances¥. Molto legato al piccolo nipote,
Thiry, decise di farlo venire a Parigi per introlduralla tenera eta di dodici anni, nell’alta
societa parigina. E’ cosi che il futuro filosofo beb modo di venire in contatto con
guell’ambiente intellettuale che qualche anno dsimarebbe riunito ogni giovedi e domenica
pomeriggio nel salotto della sua casa parigina.

All’eta di ventuno anni, Thiry, su invito dello s& Franciscus, lascio la sua citta
natale stabilendosi ad Heesen per compiere i sudi sell'universita olandese di Leida dal
1744 al 1749.

Fu dunque nell'universita di Leida, celebre pempiortanza delle sue ricerche
scientifiche, che il giovane Thiry compi i suoidite nell’atmosfera erudita e tollerante che si
poteva respirare nella vecchia universita olandiégaturo barone ebbe modo di conoscere
una gioventu eterogenea, proveniente dalla Fradaa,Paesi Bassi, dalla Scandinavia,
dall'Inghilterra ed strinse, contemporaneamentéie damicizie che riusci poi a mantenere nel
corso della sua vitd E’ dunque tra Heesen e Leida, nei Paesi Bas#irante la guerra di
Successione austriaca, che il giovane Thiry si @ointellettualmente. L’assenza di ogni
pressione familiare e di ogni tradizionalismo bigatiusci a combinarsi in quegli anni con

una forte cultura acquisita nell’'universita piu azata e libera dell’Europa d’allora.

3 E’ proprio dallo zio che il nostro filosofo ricesa la particella “ d” e, cosa molto pit important
la maggior parte delle ricchezze accumulate daidiprendente parente.

Y D'Holbach seguira in questo la zio, diventando#49 cittadino francese a tutti gli effetti.

!> Condiscepoli ed amici del soggiorno olandese fordmucuort, vecchio ugonotto che diventera poi
un collaboratore delEncyclopédie Akenside, il poeta del quale d’Holbach tradurrlaisirs de

I'lmagination e John Wilkes.
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Trasferimento parigino e primo matrimonio.
Un anno dopo la firma della pace di Aix-la-Chapetiel 1749, Paul-Thiry , dopo aver

visto da vicino le conseguenze funeste provocata daerra nellambito commerciale, nella
vita cittadina, nei borghi rurali, rientro in Fraaca Parigi, dove stabilira la sua residenza fino
allo scoppio, nel 1756, della guerra dei sette.anni

Fu proprio a Parigi che il futuro barone ebbe mddaitrovare due sue cugine di
secondo grado che erano vissute insieme a lui agkdfie Basile-Genevieve-Suzanne e
Charlotte-Suzanne d’Airié

Nel 1750, ad un anno di distanza dal ritorno adPaiihiry, con 'immancabile
benedizione dello zio Franciscus che morira tra dopo lasciando al nipote prediletto una
rendita di 5 500 lire per anno, prese in moglipriana delle due cugiiée comincio a vivere
nella famiglia d’Aine tra Parigi, dove comprd unasa in rue Saint-Roth la futura
boulangerie ed il Grandval, proprieta appartenente a sua im@&glsile.

' Questa famiglia d’Aine che si leghera ai d’Holbaapparteneva all’'antica borghesia della citta di
Champagne. Margarita, la sorellastra di Francigalan, aveva sposato nel 1705 un certo Christianus
Westberg di Limbourg. La loro figlia Suzanne, faumadre di Basile-Genevieve-Suzanne e di
Charlotte-Suzanne, sposo J.-B. Nicolas Daine chelT@8 acquisto la carica di ispettore generale
dell'abbigliamento, dei drappi e degli stendardileléruppe del re, cambiando il suo cognome in
d’Aine (carica che d’Holbach prowvide a ricompraed 1753 per la cifra di 110000 lire). | d’Aine ed
d’'Holbach erano quindi parenti ed i benefici dello Franciscus, resero i vincoli tra le due fdiaig
ancor piu stretti

" Basile-Genévieve mori nel 1754. Il barone sposéeiconde nozze la sorella della prima moglie,
nonché sua cugina e cognata Charlotte-Suzannee’Ain

'8 Oggi 8 rue des Moulins.
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Ricco, nobile, colto e assiduo frequentatore ditspeli, delleboutiquesdel Palais-
Royal, delle Tuileries e delle librerie, d’Holbaakizid ad aggirasi tra le stradine di quella
citta che stava diventando il centro della poterifensiva filosofica concentrata intorno
allEncyclopédig alla quale egli stesso avrebbe dato un’insobtluiied enorme spinta,
redigendo 438 articdfl riguardanti la metallurgia, la mineralogia e lantica, finanziando a
proprie spese la stampa e la pubblicazione deinviole mettendo a disposizione dei

collaboratori piu insigni del progetto enciclopelitproprio salotto.

Il grande incontro: Diderot e 'ambiente enciclapeo.

Verso la fine del 1749 d’Holbach incontra Denis &tat. || giovane barone non si
presenta a mani vuote a questo incontro: lo spessel suo bagaglio culturale riesce a
conquistare il giovane Denis.

L'universitd di Leida aveva fornito al futuro filok® un’educazione moderna,
orientata verso le cosiddette lingue “viventi”, $eienze e la filosofia, piu che verso
'umanismo letterario alla francese. Il tutto saeenuto a consolidare in un clima di estrema
tolleranza, quale era dato allora di respirareemat olandese: fattori culturali e “climatici”
avevano cosi fortemente inciso sul carattere ea doltmazione intellettuale del giovane
barone, rendendolo non solo uno “spirito liberoa,reoprattutto, un uomo molto istruito. In
particolare, i suoi interessi, al tempo degli staéil’'universita olandese, si erano per la
maggior parte incentrati nel’lambito delle sciemmdurali e soprattutto della chimica, della
metallurgia e della mineralogia, ambiti nei qualisue conoscenze erano davvero notevoli e
vasté’,

Ma il bagaglio cultuale del barone non si limitavaueste conoscenze specifiche di
natura prettamente scientifica: il futuro filosofmfatti, padroneggiava perfettamente
inglese, oltre al francese, sua seconda linguaosceva benissimo il latino e il greco,
nutriva una vera predilezione per autori antichalg@eneca, Cicerone e Lucrezio, che citera
in continuazione in quasi tutte le sue opere aegost delle tesi espostevi, nonostante la sua

avversione per la pratica dellictoritas.

19 Ai quali bisognerebbe aggiungere delle legendei eammentari delle tavole.
0 sara proprio 'enorme competenza del barone istgoampi a valergli I'incarico di redigere tutte |

voci che IEncyclopédialedichera all'ambito della mineralogia e delladé@sapplicata.
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Non si hanno notizie invece su quale fosse il stentamento filosofico appena
giunto a Parigi; ma non si sbaglierebbe affermardme ha fatto Pierre Naviffenel suo
studio dedicato interamente &ystéme de la natyrehe la filosofia naturalista si era
cristallizzata nel giovane d’Holbach in un matesiao ateo coerente sorretto da un
utilitarismo sociale incentrato sul primato e I'tsaione della virtu nell’ambito morale.

Questa era la formazione filosofica, culturale etellettuale di d’Holbach quando
incontro Denis Diderot, allora impegnato nella mdae del Prospetto ddihcyclopédie.

A dare testimonianza di questo incontro & J.-J.sBeaff: introdotto nel salotto
parigino del barone nel 1751 ed evocando questo fatlle Confessiorfs, ci presenta il
barone come legato, in questo periadiepuis longtempa Diderot.

21 Pierre Naville é stato il solo studioso franceskenovecento ad interessarsi, in maniera spaaific
approfondita, alla filosofia materialistica del bae nelloperaD’Holbach et la philosophie
scientifique au XVIII siécleGallimard, Paris, 1947, pp. 481. L'opera, derisafdrmazioni sulla vita

del barone, sulla sua partecipazionegadtyclopédigsull’amicizia con Diderot e sullo studio di tutti
quegli autori a lui antecedenti o contemporanei ftineno determinanti nella costituzione della sua
riflessione filosofica, pud essere davvero consitdecome la sola opera consistente ed esistente di
introduzione alla filosofia holbacchiana. Pierrevila stesso auspicava, nel lontano 1947, che
gualche studioso volenteroso volesse raccoglieagaliare le notizie da lui fornite su d’Holbach pe
poter mettere a disposizione degli studiosi, una eepropria biografia holbacchiana. Non € inutile
sottolineare come questo invito del Naville siaasto inascoltato. Tutti gli altri scritti riguardar
barone, poi, possono essere considerati come wahgilisequanto limitati contributi alla comprensione
di determinati aspetti riguardanti la sua riflesgi@omplessiva; si escludono da questo noverolatte
trattazioni che su d’Holbach dedicano i vari mantéraincesi o italiani di storia della filosofia .nU
caso a parte, in questa scarnissima bibliografiasigtutta francese, pud essere giudicato l'ultimo
studio disponibile su d’'Holbach condotto dallo $tsd francese, appunto, Alain Sandridre (tyle
philosophique.., Paris, 2004). Il recentissimo studio si occupavalentemente dell’aspetto stilistico,
grande ed apparente problema, presente nelle dpdidolbach. Se il tema principale dell’opera del
Sandrier e lo stile filosofico del barone, lo st francese non tralascia una breve trattaziohe de
pensiero filosofico del barone, trattazione propida allo scopo del suo studio. La risposta al
fatidico interrogativo, se cioe lo stile di d’Holtla sia veramente cosi prolisso, pedante ed
inconsistente come l'ateismo che attraverso esegbhe trovato espressione, viene fornita in modo
esaustivo nelle 589 pagine dell’opera. La quantiimateriale cartaceo dovrebbe gia indicare che la
risposta a tale quesito & molto piu problematioguainto possa sembrare.

#23.-J. Rousseau sara il solo ospite ad abbanddrsaietto del barone: la diversita sociale traued
uomini condurra ben presto ad un’opposizione amditiea i loro due sistemi. Sulla trattazione dei

tesissimi rapporti che intercorsero tra i due ffosi rimanda all’esaustiva trattazione fornitata
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Il depuis longtemps sicuramente eccessivo; l'incontro, infatti, npno essere
anteriore al 1749 , anno dell’arrivo del baroneaaid?, ma puo essere comunque collocato
alla fine di questo stesso anno. Infatti, se d’'ldotb non prese parte alla stesura del primo
volume dellEncyclopédietomo redatto tra il 1748 ed il 1751, lo fara atipa dal secondo
volume, apparso nel 1751 e scritto a partire dab17

Il rapporto che venne a instaurarsi tra il barof®derot prese quasi subito la forma di
una stretta amicizia personale nel seno d'un pariiti un movimento, quello degli
enciclopedisti, del quale i due rappresentaronmgdiscussifactotum

Quando d’'Holbach prese parte al progetto enciclicped piano dellEncyclopédiea
gia fatto e [I'esecuzione avviataNel 1750, Diderot aveva proposto nel Prospetto
dellEncyclopédide finalita di questa impresa: un’enciclopedia @ sintesi delle scienze; il
suo scopo e quello di spiegare; ogni scienza dssere ridotta a pochi e semplici principi; le
scienze cosi intese, sostenendosi reciprocameamte,iis grado di rivelare le relazioni causali,
vicine o lontane, che esistono tra i differenti ragella natura e della conoscenza e che
richiedono necessariamente un’indagine completa.

A Diderot spetto, oltre al ruolo di editore, ancheello di conciliatore nell’esposizione
pratica dei metodi e delle opere riguardanti teeate scienze. E’ a Diderot, infatti, che venne
affidato il difficile compito di mostrare il leganesistente tra le discipline e le tecniche fino a
guesto momento sempre presentate come isolatei@dcibili. Si aggiungeva un’ulteriore
difficolta: la molteplicita dei collaboratori e lero inevitabili diversita d’indirizzo filosofico -
cattolico, protestante, deista, teista, epicurétitanista, etc.- contribuirono a rendere il lagor
arduo. Se da una parte i frequenti disaccordi adeitabili contraddizioni non potevano
essere sempre risolte, dall’altro divenivano egesse il veicolo del pensiero critico. Le
contraddizioni erano infatti capaci di introdurngetie che possono essere considerate come le
premesse stesse del dubbio e cioé 'ambiguitdifiao e la reticenza.

Erano questi gli elementi che costringevano gloaudelle varie voci a giustificarsi
davanti al tribunale costituito dai loro assoce&tlal pubblico, facendo riferimento alle fonti,

Tanguy I’Aminot nel suo articol®’Holbach et Rousseau, ou la relation déplaisamntenuto nella
rivista filosofica francese CORPUS8. 22/23, Paris, 1993, pp. 117-128. Si avra madifetire o di
rimandare, nel corso della presente trattaziorleakg importanti articoli contenuti nel numer@/23

di questa rivista filosofica francese. Si accerutaite invece al fatto che la prestigiosa biblioteedia
Sorbonne possieda la totalita dei numeri dellastévediti fino ad ora ad eccezione proprio di quest
interamente dedicato al barone.

2 J.-J. Rousseales Confessiondiv. VIII.
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comparando le opinioni, pesando i pro ed i cordadlevando delle obiezioni senza fornire
delle risposte, omettendo le idee ufficiali e dateando quelle che non lo erano affatto,
moltiplicando le osservazioni, i fatti, i dati fotin dall’esperienza, raggruppando le
testimonianze e determinando cosi un’irresistispnta a favore della liberta di pensiero,
della critica dell’Autorita e della Tradizione e lideriorganizzazione dell’'universo umano
secondo criteri razionale.

Il successo dellEncyclopédidu causato in larga parte da questo indirizzoadofo
comune e il pubblico approvo e rispose allimpresa entusiasmo. |l piano d’azione
dell'Encyclopédieiusci infatti ad accogliere e a dar risposta alipirazioni delle classi piu
attive della nazione francese. Affermare, comevadé&Encyclopédie che la conoscenza é
azione, significava non identificarla piu con ilfde oramai divenuto vuoto della tradizione
ma con il lavoro umano, sottomesso alle leggi mditudegli organismi biologici e delle
societa, il lavoro dell'industria, I'organizzazion@ofessionale ed economica: si tratta, in
breve, della civilth moderna. La critica stessaedta un’arma positiva e la prima vittima di
guesto immenso rivolgimento sara proprio la rehgio

D’Holbach assimilo velocemente tutti i nuovi elemierdi questo ambiente;
'esperienza delEncyclopédieincidera infatti profondamente oltre che sul suetado
filosofico caratterizzato dal rigore, dal rifiutoeldprincipio dellauctoritas dal continuo
riferimento alle fonti utilizzate per la trattazerdi determinate questioni, anche sulla sua
stessa visione del mondo: leggendo le opere denbanon si pudo non sentire I'enorme
fiducia espressa da questi nei confronti di un psgp lento ed inevitabile della ragione e con
esso del benessere umano. Si sente |'ottimismazavamd ogni passo e la consapevolezza di
trovarsi in un momento storico eccezionale: d’Holbaera perfettamente cosciente
dellimportanza della sua missione quale coopeeatgerché la dimensione del progetto
illuminista, del processo, cioe, di graduale illmazione del genere umano, € essenzialmente
collettivo. La fiaccola holbacchiana pero, una egiu luminose dellilluminismo, venne

spenta tra i bagliori delle lame stridenti dellégijbttine per non riaccendersi piu.

D’Holbach: collaboratore, promotore e finanziatodel’Encyclopédie.

A partire dal 1751, due anni dopo aver incontraideidt, il giovane d’Holbach,
all'eta di 28 anni, prende parte al comune lavatel’Encyclopédieedigendo per essa ben
438 articoli.
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D’Holbach redige gli articoli riguardanti i fossili ghiacciai, il mare, le montagne, i
terremoti, le miniere; scrive su tutti i mineralmetalli, le pietre preziose.

E’ lo stesso Diderot a presentare al pubblico Heltyclopédig nell’avvertenza
premessa al secondo volume, il nuovo anonimo calédbre, d’Holbach, come si era soliti
fare per una recluta apprezzata, scrivendo: «Dafubisoprattutto molto ad una persona, di
cui il tedesco € la lingua materna, versatissimtienmaterie della mineralogia, della
metallurgia e della fisica; questa persona ci laifo una moltitudine prodigiosa di articoli,
molti dei quali si potranno gia trovare in questzado volume. Questi articoli sono degli
estratti delle migliori opere tedesche sulla chamniche la persona di cui parliamo ha avuto la
compiacenza di farci conoscefé»

L’anonimato su d’Holbach viene tolto nel terzo wole dellEncyclopédiedove si
precisa: «ll barone d’Holbach, che vuole far coeosdén Francia le opere migliori dei chimici
tedeschi, ci ha dato gli articoli segnati (-%)»

Come collaboratore delEncyclopédied’Holbach non si occupo né di filosofia né di
critica religiosa, ma in lui, come negli altri caltloratori, si esprimeva il pensiero del
progresso economico, dello sfruttamento razionad#edrisorse del suolo, dell’utilizzo
generalizzato dei combustibili, dei metalli, dengmosti chimici. Non si formulavano ipotesi
generali ma si offriva un quadro fedele delle caeogze del tempo legate all'interesse
pubblico. Finalmente la filosofia spezzava quelesanti e potenti catene che I'avevano
sottomessa alla teologia, con la prudenza edeiymb pubblico che s'impone una giovane
emancipata.

L’opera enciclopedica si indirizzava agli esseri amn mostrando loro che cosa
potevano fare e come potevano farlo. Il mestieleetecnica si fusero con l'arte, la scienza e
la speculazione: nel momento in cui nasce l'uni@ipa delle conoscenze umane, si pone
fine alle imprese solitarie. Encyclopédieinaugura un epoca di faticosa costruzione
collettiva, di divisione del lavoro e di successatizo.

D’Holbach comprese immediatamente I'importanzacdehpito che [Encyclopédiesi
era assunta e non smise mai di approvare e sostérsero amico Diderot ogni volta che si
presentavano delle difficolta. Il sostegno del bara@a amicale si trasformo in economico
guando, dopo una prima sospensione formale Etedlclopédieintervenuta nel 1752, ne
segui quella effettiva accompagnata dal ritiroptelilegio di stampa su ordine del Consiglio
di Stato I'8 marzo del | 1759.

24 Citato in Naville,D’Holbach et... p. 75.

% |bidem.
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La tradizione clericale e feudale infatti, non emaasta a guardare ma aveva ben
fiutato il pericolo: sotto I'apparente ortodossielld maggior parte degli articoli, malamente
riusciva a nascondersi una diversita di opinidr@ era I'espressione delle molteplici correnti
che circolavano nella borghesia, nel Terzo StatelJenorganizzazioni corporative ed
artigianali, nella grande industria delle manifegtveali, nei lavori pubblici dello Stato, nelle
opere militari; tutti cercavano il loro punto diragergenza, tutti erano ugualmente interessati
alla riuscita ed ai frutti del progetto d&hcyclopédie

Potenza religiosa e potenza politica si trovaroos alleate, secondo una pratica ben
consolidata, nel combattere un fenomeno che oltimettere in discussione 'ammissibilita
di ogni forma di privilegio sulle quali le due emprosperate e sulle quale si erano osteggiate,
tentava di condurre la dura requisitoria fino &lgittimita della loro stessa esistenza.

Il ritiro del privilegio di stampa convinse l'altrgrande redattore del progetto
enciclopedico, d’Alembert, ad abbandonare l'operaaitesa di tempi migliori. In questa
occasione, Voltaire stesso scrisse a Diderot, piciga di seguire I'esempio di d’Alembert e
di proclamare pubblicamente che l'opera encicloggedivanto della Francia e di tutta
'umanita, sarebbe stata condotta a termine saltgunéando il governo sarebbe stato capace di
ritornare alla ragione. Ma Diderot e d’Holbach natiero assolutamente ascoltare I'invito di
Voltaire: bisognava continuare la lotta a tuttitc@®si come avevano gia fatto in occasione
della prima sospensione formale deticyclopédieDiderot aveva investito in questa impresa
tutto il suo avvenire, la sua reputazione e ndllm@ndo sarebbe stato capace di convincerlo a
desistere, bisognava continuare e per farlo c’esmitanto due possibilita: o continuare la
pubblicazione dell’opera in un altro stato o prepey di nascosto, tutti gli altri volumi
dellEncyclopédiee, alla prima occasione favorevole, pubblicarttitinsieme. D’Holbach,
profondamente indignato dal temporeggiamento dieti#ert, sostenne Diderot e tentd con
lui di strappare al temporeggiatore una collabameipura e semplice che avrebbe escluso
ogni gravosa responsabilita.

Nel 1759 si riunirono dall’'editore Le Breton, Didérd’Alembert, d’Holbach e i vari
librai associati per decidere il destino deticyclopédieE’ lo stesso Diderot, in una lettera a

Grimm, a descrivere la tesissima atmosfera di quiesontro: d’Alember€, di cattivissimo

% atteggiamento di d’Alembert verra qualificato @aderot con la dura parola di “désertion”. I
Naville (D’Holbach et.., p. 80) ha cercato di rendere ragione del compmmtdo di d’Alembert nei
confronti del progetto enciclopedico indicando rsmto nella prudenza, in una certa pigrizia e nel

disgusto per tutte le polemiche sollevate, le caledesuo allontanamento ma anche, e questa € la
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umore e portando avanti delle pessime ragioni &iipegnato, con enorme sofferenza, a
fornire la parte della sua opera in due anni. tbha, ascoltando d’Alembert, non riusciva a
trattenersi sulla propria sedia, mostrando deiridsani segni di impazienza nel risponder

malamente a d’Alembert ma riusci a contenersi, @arme sollievo di Diderot, ascoltando

parlare i librai associati dispostissimi a portatermine la grande impresa.

La tenacia alla fine vinse: si decise di continuggle2 proprio in questa occasione che
d’Holbach offri a Diderot un sostegno finanziarizeoquesti, mettendo avanti I'interesse dei
sottoscrittori e dei librai che erano i veri pregari dei manoscritti e temendo di essere
guardato come un colpevole fuggendo in un altrmssrisolse a rifiutarg.

Finalmente nel 1765, dopo che il tipografo ordimadel re, André-Francois Le
Breton, temendo un divieto definitivo che potevadurlo alla rovina e all’arresto, revisiono
tutti i tomi eliminando cido che gli sembrava troppaldito e suscitando per questo la viva
collera di Diderot che riferi al povero tipografbecse d’Holbach avesse saputo cosa aveva
fatto con le tavole, lo avrebbe mandato sicuramam@itre’®, uscirono gli ultimi dieci tomi
dell’'opera accompagnati da altri cinque tomi chietepevano le tavole dei primi.

L’'opera era stata finalmente compiuta, gli osliaecano stati superati ed i grandi
vincitori di questa impresa erano due: Diderotiotbach che, oltre alla sua collaborazione
totalmente gratuita e disinteressata ed alle soese finanziarie, aveva messo a disposizione

degli enciclopedisti la sua autorita nella socpgégina ed il sicuro rifugio del suo salotto.

Le traduzioni delle opere tedesche di chimica memailogia.

Redigendo i suoi articoli perEncyclopédieal barone venne l'idea di far conoscere in
maniera approfondita gli autori tedeschi di chimécdi mineralogia. Si mise cosi a tradurre

tutta una serie di opere che verranno pubblicdté 7&0.

causa principale, nell’incapacita dimostrata dalef@bert di riuscire a comprendere e farsi promotore
delle nuove esigenze che cominciavano a mostrdireelai un’epoca e la nascita di una nuova.

* Umaltra motivazione si aggiungeva a queste edisia proprio nel carattere e nellumore del
barone, definito dallo stesso Diderot, in una setdefa a Grimm, comaussi despote et aussi
changeant

8 E cioé “a farsi benedire”. Diderot si appoggial’autorita del barone per minacciare I'atterrito
tipografo e questo non puo far altro che confernianelo indiscutibile di guida che d’'Holbach ebbe

nell’esperienza delEncyclopédie
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L’intento che muoveva il barone era quello di fanascere i procedimenti tecnici
utilizzati in Germania, traducendoArt de la Verrerieper diffondere i procedimenti segreti
dei vetrai della Sassonia;Traité du soufredell’allora celebre Stahl; Traitésdi Lehmann
nella sua interpretazione della storia geologidéaderra; I'lntroduction a la Minéralogie et
Pyritologie di Henkel; leOuvres métallurgiquedi Orschall e numerodfliemoiresscientifici
dell’Accademia di Germania e di Svezia.

Tutti questi lavori® valsero al barone I'ammissione alle Accademie iiafiedi
Sanpietroburgo e di Mannheim insieme alla stim&utli i saggi del suo tempo. Daubenton,
collaboratore delEncyclopédie domando persino al barone di fissare la nomeameat
scientifica dei minerali, cosa che fece pubblicaleddineralogiedel Walleriug®.

Un bilancio dellimportanza delle traduzioni sciéiche holbacchian® sara fatto dal
Naigeon che, poco dopo la morte del barone, aveenet gennaio del 1789, scrivera sulla
Corresponance Letterarie<On doit en grande partie au baron d’Holbachplegrés rapides
gue I'histoire naturelle et la chimie ont faits pamnous il y a environ trente ans; c’est lui qui
traduisit les meilleurs ouvrages que les Allemaralegent publiés sur ces sciences, presque
inconnues alors en France, ou du moins fort néglig&es traductions sont enrichies
d’excellentes notes, soit pour éclaircir, soit praatifier le textes.

Come si avra modo si sottolineare, sara propridadesta conoscenza di questo
ambito che il barone trarra i maggiori argomenti sigo Systeme de la natur€osi, per
esempio, lanimalisation della materia, neologismo holbacchiano, importamento
d’approdo delle riflessioni presenti n&ysteme de la natyraon si potrebbe spiegare senza
far riferimento allincidenza fortissima che hanmella visione del mondo eminentemente
meccanicistica del barone, tutte le suggestionie esdllecitazioni antimeccanicistiche e
tendenzialmente organicistiche, provenienti proplacquesti studi sulla chimica dei metalli e

sulla chimica prelavoisieriana, soprattutto qudll&thal, fondata sulla nozione del flogistico.

29 Sicuramente il barone si fece aiutare da qualqeroquesto enorme lavoro di traduzione, ma il
merito di una tale iniziativa ed esecuzione riciaieramente su di lui.

%0 Cfr. Encyclopédig t. IV, p. 245. Bisogna anche ricordare la tradoei di un’altra opera del
Wallerius: I'Agriculture réduite a ses vrais princippsbblicata nel 1776.

31 Per uno studio approfondito del contenuto di quesgtere si rimanda all'opera di Naville ed in
particolare al quarto capitolo della seconda pdetEopera intitolato: 4.es chimistes et minéralogiste
allemands ( inD'Holbach et... p. 185- 204).

% Journal de Paris1789, p.175, col. 1.
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Il salotto del barone ed i suoi ospiti.

Pilastro dellEncyclopédigtraduttore instancabile delle piu importanti gegdesche
di chimica e metallurgia, il barone venne anchesm®rato come l'indiscussoaitre d’hotel
della filosofia. Il salotto parigino del baronefdtti, fu per trenta anni, il piu stupefacente
laboratorio ed il piu importante luogo d’incontito§ofico del secolo.

D’Holbach apri nel 1753, anno della nascita del gimo figlio® e della morte dello
zio Adam Franciscus, le porte della sua casa pexigi rue Saint-Roch e della residenza del
Grandval.

A Parigi, il barone comincio a ricevere i suoi aspiue giorni alla settimana, |l
giovedi e la domenica. Cio non gli impedi di ricevein circolo piu ristretto di amici negli
altri giorni. Generalmente, come il suo amico Dadefavorava la mattina riservandosi al
dopo cena le passeggiate, gli spettacoli, le viabbligo e le gite fuori porta in banlieue.

Molto presto i suoi ricevimenti diventarono deller@ e proprie riunioni dove le
migliori teste del secolo potevano confrontarsiltna. Se tutti i partecipanti erano filosofi,
non tutti erano perd materialisti ed atei comeatiwne di casa: vi si potevano incontrare
infatti deisti alla Voltaire come Morel&te Marmotel o degli scettici come I'abate Galiani e
lo stesso d’Alembert. La societa che si riuniva salotto del barone comprendeva piu
tipologie di persone: dalle semplici conoscenzpadisaggio ad illustri stranieri, da Caraccioli
allambasciatore di Napoli, da lord Shelburne a padd, compagno di studi del barone, da
Garrick a Buffon, Hum&ed Helvétius, fino agli amici pitl vicini al barom®me Rotelle,

Roux, Venel, Saint-Lambert e Grimm.

% 1| barone ebbe quattro figli: Francois-Paul-Nieolél primo ed unico figlio avuto da Basile-
Génevieve), Charles-Marius, Amélie-Suzanne e LeRBedine.

3 André Morellet (1727-1819), studiod teologia allerinne e collabord aFncyclopédigedigendo
gualche articolo sul tema della religione. Vennerigionato nel 1760 alla Bastille per essersi
apertamente schierato in difesa geilosophesEntrato nel 1785 nell’Académie Frangaise, si pécu
della sua riorganizzazione dopo la Rivoluzione.

% Diderot riferisce a Sophie Vollad, in una lettelel’ottobre del 1765, un aneddoto riguardante la
prima volta che Hume si sedette alla tavola debier sedutosi vicino al barone, gli confido che no
credeva assolutamente a coloro che si professatanaed aggiunse di non aver mai visti in vita sua
degli atei. Lentamente il barone girandosi verssud ospite gli chiese gentilmente di contare uan

ospiti fossero seduti a tavola -erano in diciolitddarone, allora, fece notare a Hume come fosse be
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Al centro di questa folla degli invitati, si trovaVa coterig il nucleo fondamentale,
fatto di uomini che collaboravano praticamentepetando, organizzando, concertando la
propaganda enciclopedista e materialista e inqaicsi di diffonderla. Questi uomini sono
Diderot e d’Holbach con Boulanger, Damilville, ggaigeon il maggiore e piu tardi anche
suo fratello.

Nel novembre del 1765 Diderot descrive in questmiei il salotto del barone al suo
grande amico Grimm: «Voila la rue Royale Saint-Raxest la que se rassemble tout ce que
la capitale renferme d’honnétes et d’habiles g&esn’est pas assez pour trouver cette porte
ouverte que d’étre titré ou savant, il faut encétre bon. C’est la que le commerce est sir;
c’est la qu’on parle d’histoire, politique, finandeelles-lettres, philosophie; c’est la qu’'on
estime assez pour se contredire; c’est la qu’oaviede vrai cosmopolite, 'lhomme qui sait
user de sa fortune, le bon pere, le bon ami, ledpouix; c’est Ia que tout étranger, de quelque
nom et de quelgue mérite, veut avoir acces etg@mupter sur I'accueil le plus doux et le plus
poli»®®,

Nel salotto quindi, secondo Diderot, la scienza edmpetenza si saldano all’'onesta e
alla bonta d’animo del barone; le riunioni si digtiono per I'erudizione enciclopedica ed per
una sincerita franca e confidente; l'accoglienzaurdversale e gentile ed il barone é
sicuramente l'artefice della qualita degli inconté il vero cosmopolita per origine,
formazione, ma soprattutto per 'ampiezza del saymese, il tutto strettamente congiunto ad
una generosita disinteressata ed alla capacidpreedel barone, di riuscire a costruire e
mantenere delle ottime relaziobion pérebon amj bon épouX.

Il britannico Horatio Walpole, politico e scrittgriornisce, nello stesso periodo in cui
scrive Diderot, una testimonianza molto meno emsidf ma sicuramente altrettanto

importante sul tipo di partecipanti a questi riumicsj’ai abandonné ses diners (del barone),

contento di potergli mostrare in un sol colpo qighdtei sui diciotto presenti, gli altri tre inaifi non
sapevano ancora cosa pensare a proposito.

% Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 47.

%" Anche se una volta Diderot dovette intervenire mpettere fine ad ungquerelle familiare che era
riuscita a coinvolgere persino il musicista di c&azhault (citato in NavilleD’Holbach et.., p. 63
nota 2).

¥ Non bisogna dimenticare che Horatio Walpole svdr@ in opposizione politica a Wilkes, un

grande amico del barone e liabituédel suo salotto.
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car il faut y supporter trop d’écrivans, de philpses et de savants, dont il a une voliere
pleine»®,

I nomi di questa voliera vengno forniti dall’abdtorellet nelle sueMemoires «Sa
maison rassemblait dés lors les plus marquantbaliesnes des lettres francais, Diderot, J.-J.
Rousseau, Helvétius, Barthés, Venelle, Rouelleest disciples, Roux et Darcet, Duclos,
Saurin, Suard, Boulanger, Marmotel, Saint-Lambd&@, Condamine, le Chevalier de
Chastellux, etc. [... ]. Aussi y voyait-on, outre leemmes que je viens de nommer, tous les
étrangers de quelque mérite et de quelque talentemqaient a Paris : Hume, Wilkes, Sterne,
Galiani, Beccaria, Caraccioli, le lord Shelburreecobmte de Creutza, Verri, Frizi, Garrick, le
prince héréditaire de Brunswick, Franklin, Priegtlée colnel Barré, le baron d’Alberg,
etc.»’. E sempre il Morellet a descrivere I'atmosfera chgnava nel salotto parigino del
baone : «La se rassemblaient, dix, douze et jusguitize et vingt hommes de lettres et gens
du monde ou étrangers, qui aimaient et cultivaie®me les arts de I'esprit. Une grosse chére,
mais bonne, d’excellent vin, d’excellent café, bmaw de disputes, jamais de querelle: la
simplicité des manieres, qui sied a des hommeomaables et instruits, mais qui ne
dégénérait point en grossiereté; une gaité vraies tre folle: enfin une société vraiment
attachante, ce qu’on pouvait reconnaitre a ce Sguptome, qu’arrivés a 2 heures, c’était
'usage de ce temps-la, nous y étions souvent ertoois a 7 et 8 heures du soir. Or c’'est la
gu’il fallait entendre la conversation la plus &bta plus animéé et la plus instructive qui fat
jamais : quand je dis libre, jentends en matiexghilosophie, de religion, de gouvernement,
car les plaisanteries libres dans un autre genégagent bannied

Eccellenti vini e tazze di caffe ritmavano il lungwocedere delle discussioni,
caratterizzate da una libera conversazione senzayesto cadere in sciocchezze frivole.
Interi pomeriggi dedicati alla filosofia, alla piitia e alla religione e proprio a proposito di
guesta sempre il Morellet afferma: «C’est la aupsisqu’il fait le dire, que Diderot, le
docteur Roux et le bon baron lui-méme établissalegtmatiquement I'athéisme absolu, celui
du Systéme de la naturavec une persuasion, une bonne foi, une progitéante$?, méme
pour ceux d’entre nous qui, comme moi, ne croygiasta leur enseignement. Car il ne faut

pas croire, que, dans cette sociéte, toute phitbgap ces opinions libres outre mesure

% Citato in LecomptelMarx et.., p. 37.
9 Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 48.
L Citato in LecomptelMarx et.., p. 68.

“2 Persino un abate ha avuto parole d’elogio pegibato del barone!
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fussent celles de tous. Nous étions la bon nombr¢héistes, et point honteux, qui nous
défendions vigoureusement, mais en aimant toujessathées de se bonne compadnie»

Nel salotto del barone si poteva quindi discutei#ateismo piu assoluto senza che la
parte “lesa”, rappresentata dai vari prelati clegdientavano il salotto, se ne avesse a male;
anzi, 'abate Galiaff, altro illustre ospite del barone, dopo aver paEmente ascoltato
un’ennesima dissertazione sull’ateismo, disse airi&a «Je commence par vous dire que, Si
J'étais Pape, je vous farais mettre a l'inquisitiefy si j'étais roi de France, a la Bastille, mais
comme j'ai le bonheur de n’étre ni I'un ni l'autije, reviendrai diner jeudi prochain, et vous
m’entendrez comme jai eu la patience de vous elnési>.

Le testimonianze sopra citate non fanno altro ahn@ermare I'assoluta importanza,
agli occhi dei contemporanei, del salotto del barol tono frivolo o superficia® che
conveniva agli altri salotti, diretti tutte da da&if non conveniva affatto ai dirigenti
dell’Encyclopédiedal barone, infatti, si legiferava sul genere nma

Se il salotto parigino rappresentoquesi dire la dimensione pubblica e sociale di
d’Holbach, la dimora del Grandval ne rappresent@de quella intima, “domestica”, dove
solo pochissime persone, prima tra tutte Didenatyano il diritto di entrare.

Il Grandval era la veraoutique infernaleil barone traduceva, compilava, redigeva,
elaborava tutte quelle opere che sarebbero pa@ statdannate ad essere bruciate ai piedi
della scalinata della corte del parlamento. E &amura del Grandval che l'ateismo di
d’'Holbach cresce, si documenta e divenuto ormaurnatesplode nel mondo attraverso la
stampa clandestina.

Ancora una volta é Diderot a fornirci una primascrizione dell’ambiente del

Grandval e delle discussioni fattevi: «On m’a ifiétdans un petit appartement separé, bien

*3 Citato in LecomptelMarx et.., p. 69.

** Ferdinando Galiani (1728-1787), economista eriite giunto a Parigi, nel 1759, come segretario
d’ambasciata del regno di Napoli e di Sicilia, ebt@do di stringere rapporti con i maggior esponenti
dell’llluminismo francese.

%5 Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 49.

% Una particolarita che contraddistinse il salotwigino del barone fu la totale assenza di ogrtasor
di intrighi amorosi ed accademici, non trattandoftti di un prolungamento domestico della Corte o
dell’Opéra. Coloro che frequentavano rue Saint-Rex@mo perfettamente consapevoli di partecipare
alla grande opera intellettuale del secolo.

*" Come giustamente ha notato il Naville quello delome fu I'unico salotto dove le donne non ebbero
modo di dominare, cosa che non impedi, pero, alee mogli del barone di lasciare negli invitati i

ricordi pit commoventi.
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tranquille, bien gai et bien chaud. C’est la guertiorace et Homere, et le portrait de mon
amie, je passe des heures a lire, a méditer, i@ é&tra soupirer. C'est mon occupation depuis
six eures du matin jusqg’a une heure. A une hewend, je suis habillé et je descends dans le
salon ou je trouve tout le monde rassemblé. J'aiquefois la visite du baron; il en use a
merveilles. S’il me voit occupé, il me salue darlain et s’en va. S'il me trouve désceuvré, il
s’assied et nous causons. La maitresse de la mags@and point de devoirs et n’exige aucun.
On est chez soi et non chez elle.[...]. Aprées dilesrdames causent; le baron s’assoupit sur
un canapeé, et moi je deviens ce gu'’il me plaitr&mois et quatre, nous prenons non batons
et nous allons promener. [...]. Le spectacle de kareanous plait a tous deux. Chemin
faisant, nous parlons ou d’histoire, ou de polgigou de chimie, ou de littérature, ou de
physique, ou de moral&

Questa descrizione quasi idilliaca delle giornadsdorse al Grandval dovra piu tardi
cambiare di tono soprattutto quando il barone effida Diderot il compito di rivedere e
correggere alcuni dei suoi manoscritti: sara alldre il delizioso soggiorno al Grandval si
trasformera in un’insopportabile tortura settiman&embra infatti che questa collaborazione
letterarid® con il barone non abbia reso mai felicissimo Didlesempre disponibile invece a
redigere per il suo amico Grimm. Quando infattbdlrone si trovera in piena produzione
guesti si presentava sempre per non suscitardléaacdel volubile d’Holbach.

Se d’'Holbach qualche difetto lo ebbe, non fu ceetai® di dottrina ma di umore: in
effetti, il barone non ebbe mai un buon caratteléarsfera privata; era a volte triste, secondo
Diderot per eccesso di filosofia, irascibile e lwusei modi. Non cambiava facilmente
opinione e quando gli capitava di perdere al giooo riusciva a mantenere la calma. Sembra
che i suoi cambiamenti di umore li riservasse dii fsmniliari, dato che tutti i suoi ospiti
furono sempre colpiti dalla sua dolcezza e dispbt@bEppure d’Holbach riusciva a volte a
trasformarsi, a prescindere, per un attimo, dal ;arattere ombroso e collerico. Cosi ce lo
descrive Diderot in occasione di una passeggiateampagna nel 1759: «Notre baron fut
d’une folie san égale. Il a de l'originalité daestdn et dans les idées. Imaginez un satyre gai,
piquant, indécent et nerveux, au milieu d’'un geule figures chastes, molles et délicates.
Tel il était entre nous [...]. Nous nous entretinrdigst, de philosophie, de poésie et d’amour
[...]. C'était un concert au milieu duquel le motgbisant de notre baron se faisait toujours

“8 Diderot,Lettres a S. Volland, 93.
9 Sulla questione della collaborazione di Didertd atdazione dei manoscritti del barone si rimanda

allo studio del SandrieLe style philosophique, pp. 477-535.
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distinguers®. Ma questi momenti erano rari e Diderot ritornatibvamente a lagnarsi del
comportamento del barone: «Que faire de cet honadty a huit jours qu’il n’est plus
malade et qu’il s'amuse a en exercer les privilegést-a-dire qu’il se plaint sans avoir le
mal, qu’il brusque, qu’il boude, qu’il veut et neut pas manger, étre et n’étre pas seul, qu'l
rebute si on le prévient, et qu'il gronde si onleerévient pas¥. Sara proprio il terribile
carattere del barone a causargli molti allontanaitfedel povero Diderot che sempre perod

fece ritorno.

Le testimonianze sul barone.

In questo paragrafo si vorrebbe tentare, attravikrgestimonianze di quegli amici e
collaboratori che ebbero modo di frequentare assigiunte rue Saint-Roch, di mettere in luce,
oltre alla dimensione psicologico-comportamentalel dbarone, capace di restituire
unanima” al filosofo, anche e soprattutto I'enarstima di cui egli godette in vita.

Partire dalle testimonianze significa portare unodeolpo a tutte quelle scheletriche
biografie redatte sul barone, assolutamente incapasuscitare il benché minimo interesse
nei confronti della sua filosofia e quindi ben lamé¢ dal sottolinearne la necessita di una sua
riconsiderazione. Partire dalle testimonianze §icminfatti, mostrare come la necessita della
riscoperta del pensiero holbacchiano, necessiia ffabpria da questa trattazione attraverso lo
studio diretto dei testi del barone, sia assolutaeméndata. Se i contemporanei del barone
videro il lui uno dei piu rappresentativi esponedtlla filosofia dellepoca, viene da
domandarsi per quale motivo oggi, oltre a non vaf@tto conferire a d’Holbach il posto che
meriterebbe nelle grandi biblioteche di filosof&, continui ad ignorare il suo contributo
riducendolo ad una semplice espressione quasrdmi@adi un ateismo nato dal risentimento.

La necessita di riscoprire d’Holbach si espriméataelle seguenti testimonianze.

Le Memoiresdell’abate Morellet, gia utilizzate per la messdtice dell'importanza
del salotto del barone, costituiscono davvero wmdef inesauribile di informazioni. Cosi si
esprime I'abate sul gruppo specialissimogcdderie creato da d’Holbach: «Mais parmi les

sociétés dont mon zele pour la cause de la philesap’ouvrit I'entrée, je dois mettre au

*0 Diderot,Lettres a S. Volland, 38.

*1 Diderot,Lettres a S. Volland,285.

52 Sui dissensi personali tra d’'Holbach e Dideratirsianda allo studio del Navilld&)’'Holbach et..,
pp. 60-62.
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premier rang, pour l'utilité, 'agrément et I'ingtition que j'en ai retirés, celle du baron
d’'Holbach [...]. Le baron d’Holbach, que ses amis appellaient bapamce qu'il était
Allemand d’origine et qu’il avait possédé en Weslph une petite terre, avait environ
soixante mille livres de rente, fortune que jangsssonne n'a employée plus noblement que
lui, ni surtout plus utilement pur le bien des acies et de lettres% Neppure la magnanimita
del barone riuscira ad entrare come titolo di roerille sue biografie.

Morellet si impegna anche nella descrizione dellhuca, delle conoscenze e delle
gualita umane di d’'Holbach: «Le baron lui-mémetéiai des hommes de son temps les plus
instruits, sachant plusieurs langues de I'Europen@me un peu de langues anciennes, ayant
une excellente et nombreuse bibliothéque, une radikection des dessins des meilleurs
maitres, d’excellents tableaux dont il était bogejuun cabinet d’histoire naturelle contenant
des morceaux précieux, etc. A ces avantages ihaiigune grande politesse, une égale
simplicité, un commerce facile, et une bonté vesidali premier abord. On comprend comment
une société de ce genre devait étre recherchéeestrema cordialita e disponibilita del
barone che si declina in quello spirito di rardet@inza che permetteva agli abati di difendere
il loro Dio in presenza del barone e che permetievmest’ultimo di stabilire I'atesimo piu
assoluto davanti ai primi, riuscirono ad assicurdagpiu totale discrezione da parte dei suoi
estimatori e colleghi sul suo operato filosofictlrmérite de cette société, non moindre que
celui de cette parfaite tolérance, est la disanéjoa voilé pendant vingt années un secret
connu de dix personnes, et qu’il importait beaucadjun de nous de tenir caché. Le baron
d’Holbach, ainsi que le public I'a su depuis, étatteur duSysteme de la natuet de la
Politique naturelleet duChristianisme dévoilg..] et du Systéme de la natucpii est surtout
un catéchisme d'athéisme compf@t-Morellet chiarisce subito il motivo di questoesikio
assoluto che il barone impose ai suoi collaboraasul quale si avra modo di ritornare nel
secondo capitolo della seguente trattazione inaentproprio sull’ambito e sulle pratiche
della letteratura clandestina: «avant la mort dwiaaucun de nous n’avait confié a I'autre
ses connaissances sur ce point, quoique chacuatgeea que les autres en savaient autant
gue lui. L'idée du danger qu’éut couru notre ami pae indiscrétion imposait le silence a
'amitié la plus confiante; et jai cru qu'un setrg religieusement gardé est un fait qui,

honorant la philosophie et les lettres, méritaitidd conservés. Eppure, il povero abate

%3 Citato in LecompteMarx et.., p. 67.
* Citato in LecompteMarx et.., p. 68
% Citato in LecompteMarx et.., p. 70.

% Citato in LecompteMarx et.., p. 71.
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comprende bene che non basta questa sua spiegazignsstificane il comportamento.
Morellet, per quanto liberale ed amante della &fas ha permesso, attraverso il suo silenzio,
che l'ateismo del barone prosperasse senza trosaeoli particolari. L’abate aggiunge le
altre motivazioni che lo indussero a mantenerealgevole” silenzio: «Si quelqu’un trouvait
étrange de m’entendre faire un mérite a notre sba&@ne discrétion qui cachait ce que
beaucoup de personnes pourront regarder commeritiable délit, cet homme ne saurait pas
combien nous semblait innocente alors la philosogfuii demeure contenue dans I'enceinte
des spéculations, et ne cherche dans ses plusegréwaddiesses qu’'un exercice palisible de
I'esprit. Tel était manifestement le caractérealphilosophie du baron et de ceux de ses amis
qui allaient le plus loin, comme Diderot et legras [...]. Leur liberté de dire et de penser
pouvait donc sembler innocente, et le crime e(dété dénoncers

Se tuttavia la testimonianza del Morellet non besstaad indicare I'importanza e |l
valore del nostro personaggio, si potra chiamareaimsa la stesso Voltaire. Anche se i due
filosofi dovettero aspramente lottare tra di loreer pottenere il monopolio della
rappresentazione legittima dellirreligione nel meicstesso della lotta contro la religione
cristiana, Voltaire tenne pero sempre in grandearido la stima e I'amicizia che d’Holbach
uomo e filosofo ebbe modo di dimostrargli, arrivarerfino a ricercarne la cooperazione.
Naigeon, in un articolo del 9 febbraio 1789 deurnal de Paris cosi descrive il tipo di
rapporto tra i due grandi filosofi, in occasione uh loro incontro avvenuto nel 1778:
«Lorsque Voltaire revint a Paris en 1778, M. d’Halh voulu le voir et contempler de pres le
grand home qui avait produit tant chef-d’ceuvresoenh genre. On I'annoncga a Voltaire, qui
alla au-devant de lui, et lui dit, avec cette vitagu'il mettait a tout ce qui I'intéressaje
suis charmé Monsieur, de vous voir ; il y a longiengue je vous connois de réputation :
vous étes un des hommes dont jai le plus désiistithe et 'amitié®®. | sentimenti che
Voltaire nutriva per il d’'Holbach enciclopedistajienziato e forse pure come scrittore ateo-
molto probabilmente Voltaire era riuscito a scagrsenza svelarlo, il grande segreto- sono
chiarissimi.

Ancora un abate, il Galiani, al quale si deve tadtrb I'attribuzione al barone del
ruolo di maitre d’hotel de la philosophig¢estimonia sul ruolo di primo piano che rivesti |
riflessione filosofica di d’Holbach. L’'indomito bamne, decidendo un giorno di sottoporre
all'esame dello stesso Galiani, senza svelarnatirpita, iISysteme de la natyree ricevette

la seguente osservazione: «J'ai visistéme de la nature’est la line ou finit la tristesse de

" Ibidem.

%8 Citato in Lecompte Marx et..., p. 47.
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la morne et séche Vvérité, au-dela commence lagdietoman. Il n'y a rien de mieux que de
se persuader que les dés sont pipé. Cette idé&amte mille autres, et un nuoveau monde se
régénere. Ce monsieur Mirabaud (pseudonimo sotfoale decise di nascondersi d’'Holbach)
est un vrai abbé Terray de la métaphysique. lldaitéduction, des suspensions, et cause la
banque-route du savoir, du plaisir et de I'espuitnain. Mais vous allez me dire qu'aussi il y
avait trop de non-valeurs ; on était trop endetté&purait trop de papiers non réels sur la
place. C’est vrai aussi, et voila pourquoi la cesearrivés’.

E ancora un italiano, Alessandro V¢ri741-1816), a fornirci una preziosissima
testimonianza sul barone. Nel 1766, in occasionendviaggio francese, il Verri partecipa
diverse volte, insieme al marchese Beccaria (1738Hl alle ormai celebri serate in casa
d’Holbach. In una lettera, datata 1766, indirizzaltdratello Pietro rimasto in Italia, scrive:
«Devo raccontati segretamente un altro aneddatioedeoggi, il barone ci ha fatto venire di
mattina, di buon ora, per leggerci un manoscritie tui stesso ha redatto e che conserva
gelosamente. L’ha scritto in diciotto mesi: il maootto riuscirebbe a fare senza alcun
problema tre volumi in-4° e sapete in che cosaist@® Niente meno che provare con grande
calore e precisione che la religione € la fontagpiale dei mali degli uomini e che l'idea di
un Dio e la prima origine di tutto cio. In questodo distrugge questo edificio incantato e gl
sostituisce la piu pura e limpida morale fondatéiasnor proprio e sui bisogni dell’'uomo. La
forza di questo libro risiede in cio, che dimostmane 'uomo sociale possa costituirsi senza
opinioni preconcette, e come la sola morale benpcesa, sia il solo mezzo per rendere
queste opinioni inutili, producendo al tempo stelsspiu grande felicita per le nazioni [...].
Non stampera questa opera perché non vuole condagpa le sue stesse mani ed in questo
ha ragione’¥. Il Verri prosegue fornendo un’informazione suliaale si avra modo di
ritornare: «Mi si e riferito che la ragione origiealel sistema del barone e della sua passione
nel sostenerlo vengono soprattutto dal fatto dr &isto morire la sua prima moglie nella piu
terribile contraddizione e in mezzo agli orrori dn'eternitd di tormenti. Questo lo ha
fortemente turbato ed ha causato un’impressionts$ona sul suo cuore. Da allora, &
divenuto un ateo furiosissimo perché ha bisognpraolieggersi dall’altra opinione, altamente
sospetta, della vostra moralé»E proprio su questa testimonianza del Verri cheltim
studiosi si sono basati per squalificare la posiziatea del barone poiché nata da un intimo,
domestico risentimento, non curandosi affatto dirap testi del barone e di potervi cosi

%9 F. Galiani,Correspondance avec madame d’Epink§81, t. |, p. 203.
% Citato in LecompteMarx et.., Paris, p. 50-51.

51 bidem.
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trovare, nero su bianco, le vere motivazioni chstésso barone ha addotto a sostegno del suo
ateismo. Le spiegazioni date da d’Holbach, neltofpiX| del secondo tomo délysteme de

la naturé?, sembrano davvero non contare nulla, se si & sdeftcendere per vero qualcosa
che il Verri stesso dice di aver udito da qualcaranon sicuramente dal barone. E poi, anche
se si ammettesse per un attimo, non concedendmdo] @teismo del barone possa essere
ricondotto ad un semplice e puro risentimento, tpuiEsse potrebbe bastare a squalificarlo e
peggio ancora a cancellare tutta la riflessionengheonsegue quando invece a nessuno mai e
venuto in mente di squalificare la posizione di IBadi Tarso, la cui conversione al
cristianesimo fu dovuta essenzialmente ad una aatdkltcavallo causata di una improvvisa
illuminazione? Da quando I'analisi dei sentimendie2 vissuti umani che hanno dato origine a
determinati sistemi filosofici (ed il discorso quon riguarda piu Paolo) e divenuta I'unico
criterio capace di poter squalificare 0 meno urizid@samento filosofico?

Tra le varie testimonianza rese su d’Holbach, qualhe ebbe modo di dare
Dominique-Joseph Garat (1749-1833) risulta essep@ll particolare. Evocando i luoghi dove
gli spiriti ed i talenti avevano la possibilitardinirsi, Garat inserisce al primo posto il salotto
del barone: «Un homme dont le nom n’était jamaisuu le frontispice d’aucun livre, et
rarement prononcé hors de sa société intime, tal@$ dans Paris, avec une fortune et un
titre originaires de I'Allemagne, une maison qussemblait a un institut, lorsqu'’il 'y avait
ancore que des académies. Les membres les plusydés de toutes les académies de la
capitale composaient sa société et, suivant quéargues, l'antiquité ou les sciences
physiques étaient les sujets des entretiens, owagole croire lui- méme de toutes les
académies¥. Garat conferma poi I'eccezionale cultura del bar@ la sua assimilazione
metodica: «Il dévorait tout ce qui sortait des pessde toutes les nations, et ne laissait
échapper de sa vaste mémoire que ce qu’il vouldilier. Sénéque, homme de génie et
homme riche, ordonnait et payait cherement lesaéggtides ouvrages qu’il n'avait pas le
temps de lire; le philosophe de la patrie de Leailhisait les ouvrages que Bouffon et Diderot
avaient a consulter; et lorsqu’il leur en avaitl@ails étaient slrs de les connaitre mieux que

s'ils les avaient lu%,

%2 Sulle motivazioni che il barone adduce coraeise scatenantiell’ateismo si rimanda al capitolo VI
della presente trattazione .

8 Citato in Naville, D’Holbach et.., p. 52.

% Citato in LecompteMarx et.., p. 53.
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Naigeon, due mesi dopo la morte del barone, scrig$elournal de Pari® un
commovente articolo necrologico dove, dopo averesso il piu gran dolore per la perdita
gravissima del barone, ne mette in luce le qualia lo contraddistinsero da vivo; la sua
vastissima cultura, le sue approfondite conoscenelle materie scientifiche, il suo
importante lavoro in qualita di filosofo criticdehorme vivacita di spirito capace di attrarre e
catturare i suoi interlocutori; la scelta di nontieare la propria erudizione per un puro
piacere personale ma per cercare di propagared bda ragione, il buon senso e la saggezza.
Il Naigeon infine, dopo aver ricordato lI'impegnol bearone nellopera enciclopedica,
aggiunge, non senza emozione, la sua testimonjzersanale di elogio ed affetid.

Anche la Corrispondance Littérarie che solitamente non pubblicava articoli

necrologici, inseri nel marzo del 1789 un commowemticolo sul barone.

Il viaggio in Inghilterra.

A meta del 1765, dopo aver pubblicato la sua propara di critica religiosa, il
Christianisme dévoiléche allo stato di manoscritto era stato traspmrdaNancy da Saint-
Lambert per esservi stampato, retrodatato (Lontir&$) e le cui copie fecero il loro ingresso
a Parigi nascoste nelle tasche e nei bagagli dégliali, il barone si risolse ad intraprendere
un viaggio in Inghilterra.

Bisogna premettere come le relazioni del barone’aaghilterra furono sempre molto
strette. | suoi primi amici di gioventu a Leida moastati inglesi e per tutta la sua vita furono
ancora degli inglesi a frequentare la sua casakédl| il suo avversario Horatio Walpole,
David Garrick ed Hume.

Nell'Inghilterra che accolse il barone, i whigsoritavano a possedere una forte
influenza nel corso della lotta violenta degli edari popolari e liberali contro Giorgio Ill.
Molto probabilmente il barone cerco di tastareeliréno per un possibile ritorno del suo

amico Wilkes, rifugiato in Francia ma rimasto uwmesipopolare nella sua patria. Tuttavia il

% Numero 40 delournal de Parig lunedi 9 febbraio 1789).

% per la lettura dell’articolo integrale del Naigesimimanda all’opera del Lecomptéarx et...1983,
pp. 55-60.

®" Entrato in politica nel 1757 sotto la bandiera wigs, ferito in duello, Wilkes era fuggito in
Francia dove d’Holbach lo aveva accolto. Wilkesitieé a Londra nel 1768 divenendo il simbolo della
lotta per la riforma del Parlamento inglese, pesdapressione dei borghi putridi e I'affrancamento

degli ordini inferiori. Mori nel 1780, rivoltandosbntro le sommosse popolari.
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vero proposito che indusse d’Holbach ad andaraghilterra fu la volonta di condurre una
vera e propria inchiesta oltre-Manica, senza centarteresse molto piu diretto di informarsi
sulle nuove pubblicazioni, vietate in Francia, eodcuparsi della stampa delle sue proprie
opere e della loro diffusione via Londra o Amstenda

L'impressione che I'Inghilterra lascio sul baronenrfu delle migliori. L’anglomania
non sara mai infatti un suo forte: erano passatitt@nni dalle entusiastichkettres di
Voltaire. Nel 1765 non e piu il regime inglese, airoorrotto e capace di corrompere, che puo
servire da modello alla decrepita monarchia framces

Il barone si rese conto di come la divisione detiehezze non fosse ineguale soltanto
in Francia: un pugno di ricchi signori inglesi pedsvano, assieme alla potentissima classe
sacerdotale, la gran parte delle ricchezze cheefaninghilterra riusciva a produrre allora; la
Corte era impegnata nella sola politica che lecrugs di fare, la corruzione attraverso la
venalita delle elezioni; non esisteva alcuna fodin@ducazione pubblica ed i collegi, sontuosi
edifici, erano occupati da ricchi fannulloni; 'oobe affluiva abbondante nella capitale aveva
portato ad un prezzo esorbitante la mano d'opersest@ e molte altre critiche verranno
indirizzate da d’Holbach al regime britannico nelpitolo IX del Systéme sociaé nel

paragrafo IV del capitolo XI dell&lorale universelle

Dalla cultura ufficiale a quella clandestina: [f@nsiva contro la

religione.

Se per diciotto anni, fino al 1760, I'attivita dedrone si era concentrata soprattutto,
nella redazione degli articoli peBElhcyclopédies nella traduzione e pubblicazione delle varie
Memoiresed opere scientifiche tedeséhe partire dal 1760 il suo operato cambia d'oggett
e di contesto: dalla chimica alla critica religipsdalla metallurgia all'ateismo, dalla
frequentatissima e vociante casa in rue Saint-Ralzh solitaria e silenziosa dimora del
Granval, dallambito della cultura ufficiale a gleetiella letteratura clandestina.

| clamori del partito dei devoti ed i rigaiella Corte e del Parlamento, avevano rivelato
agli enciclopedisti la potenza e la carica rivotundria della propria azione, ancora piu

temibile ora che si era fatta collettiva e condarth’Encyclopédigacchiudeva cio che di piu

% Se si eccettuano due brochuresttre & une dame d’'un ceratin age sur I'état présge 'Opéra
(1752) eArrét rendu a I'amphithéatr€1752), con le quali il barone intervenne nejlzerelle des
Bouffons sostenendo, come gran parte degli enciclopedh&tivi presero parte, la necessita di una

profonda riforma nella tecnica del canto, nel gidegli attori e nell’esecuzione musicale.
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audace poteva essere letto allora, delegando ahwmeametodo, quello della stampa
clandestina, tutto cid che non avrebbe mai ottenlutprivilegio di stampa da parte
dell'attentissima tipografia reale.

L’ Encyclopédig infatti, per quanto sovversivo fosse il suo ptomeper quanto
eterodossi apparissero determinati articoli, peantiu sospette fossero certe allusioni e
rimandi, era pur sempre costretta a piegarsi agierativi dell’ortodossia.

D’Holbach ne fu perfettamente consapevole e proguesto lo spinse ad affiancare
all'azione pubblica delEncyclopédig un’offensiva ben piu radicale, concertata edadi#tu
nell’ambito non piu ufficiale, ma ufficioso dellatteratura clandestina.

E’ cosi che la grande offensiva letteraria di d’bldh prende vita, resa possibile
soprattutto dal momento politico: i rigori realicgericali si sono infatti ammorbiditi sotto
Choiseul; i Gesuiti, almeno fuori dalla Franciamiociano a perdere credito; la guerra dei
Setti Anni ha lasciato nella Nazione dei ricordedendono a gettare del discredito sul ruolo
della Corte ed € proprio in queste condizioni chidotbach fa stampare colpo su colpo dei
manoscritti francesi deisti 0 materialisti, redatiinizio del secolo, delle opere inglesi ed
infine i suoi propri scritti: una valanga.

Dal 1760 al 1770 Parigi, infatti, viene inondatadecine di opere di critica storica e
religiosa del baronete Christianisme dévdil (retrodato al 1756 ed attribuito in maniera
fittizia a Boulanger, morto nel 1759)La Contagion sacrée ou Histoire naturelle de la
superstition(presentato come una traduzione di un manoscrigiese), ld_ettres a Eugénie
ou Préservatif contre les préjugéla Théologie portative ou Dictionnaire abrégé de la
religion chrétienne(attribuito in maniera fittizia all'abate Bernielicenziato in teologia),
I'Essai sur les préjugés ou De l'influence des opisisur les moeurs et sur le bonheur des
hommeg(attribuito in maniera fittizia a Dumarsais, mortel 1756), IHistoire critique de
Jésus-Christ ou Analyse raisonné des Evanglés| Tableau des saints, ou Examen de
I'esprit, de la condite, des maximes et du morée gdersonnages que le christianisme révéere
et propose pour modéles queste opere originali si devono aggiungergrdaluzione, la
revisione secondo l'orientamento ateo del barome successiva pubblicazione, grazie alla
fidatissima filiera olandese assicurata dai du¢eliraNaigeon, di tutto cio che il deismo
inglese ed i manoscritti clandestini francesi amevaer mezzo secolo indirizzato contro la
religione. Nel 1767 il barone traduce e pubblic®d I'imposture sacerdotaldi Gordon e
L’Esprit du clergédi Trenchard ; nel 1768 vengono pubblicatDdvid di Annet, I' Examen
des prophéties qui servent de fondement a la ogligihrétiennedi Collins e sempre di

Collins il barone traduce e pubblica nel 1178sprit du judaismgnel 1768vengono editée
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Lettres philosphiquegvvero leLettres to Serenales Prétres démasquési De la cruauté
religieusedi Toland ; nel 1769 viene pubblicatdEnfer détruit di Richardson ; nel 1770 il
barone traduce e pubblitd&xamen critique de la vie et des écrits de Saiattei Annet e
nel 1772 compare De la Nature Humaindi Hobbes. Insieme a queste traduzioni, il barone
si fa editore di alcune opere del suo amico Bowdangel 1761 compaiono Recherches sur
I'origine du despotisme orientad la Dissertation sur Elie et Eno¢cimel 1766 viene edito
L’Antiquité dévoilée par ses usagesnel 1767 laDisertation sur saint PierreNel 1767
vengono edite di Burigny Examen critique des apologistes de la religion tkrineed il
Traité des trois imposteursiel 1768 il barone pubblidae militaire philosopheli Challe e
nel 1770 comparelbraél vengélell'Orobio.

Diderot cosi si esprime alla vista esorbitantewdisjo marasma d’opere: «ll pleut des
bombes dans la maison du Seigneur, je tremble umijgue quelqu’'un de ces téméraires
artilleurs-la ne s’en trouve mal...je crains bien tr&ils de 'THomme ne soit a la porte; que
la venue d’Elie ne soit proche, et que nous nehions au régne de I'’Antéchrist Forse
Diderot trovava inopportuna ed esagerata questngaldi libri empi ma bisogna prendere
d’'Holbach cosi com’é, con la sua attivita criticempestosa e la verve polemica che
s’accordava perfettamente ai suoi scopi praticyniepoca in cui il libero pensiero € come
ubriaco di sé, in cui il progresso economico é sagrato come un movimento di liberazione,
in cui, infine, si prepara la strada ad una nuovita.

D’'Holbach & davvero irrefrenabile nel suo entusiasey scrivendo ad un fidato
corrispondente italiano, riesce addirittura adraff&re candidamente: «<Nous sommes inondés
plus que jamais de livres impies qui tendent évidemt a saper les fondements de la
religion»'.

Inizia qui la grande offensiva holbacchiana coré&raeligione cristiana ed € proprio
attraverso questi testi che si e forgiata quell'mgme del barone di grande dileggiatore del
cristianesimo che ne ha decretato I'oblio ed itdvdella quale non ci si limitera a bruciarne
le opere ma si vorra vietare ogni loro possibitarmpa, azione questa che, in fondo, si
equivale alla prima.

Gli anni che vanno dal 1770 al 1776 saranno dédala composizione della prima
grande summa del materialismo francese del Settecentenuta nebystéme de la natues

alla successiva e necessaria ricostruzione diligadpiti, quale quello sociale e politico, che

% |ettera del 22 novembre 1768.
0| ettera del 6 marzo 1769.
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risultavano ormai devastati dalle entusiastichensioni e dall'implacabile spirito critico del
barone.

Dopo la formulazione del materialismo meccanicgsticganicistico, contenuto nel
Systéme de la naturgl770), impareggiabile sintesi di tutti quegli amgenti che |l
materialismo era stato capace di elaborare finodaaklora, d’'Holbach dovra quindi
impegnarsi nella formulazione di una nuovo sistema@ale, politico e sociale: si trattava, una
volta assunto I'ateismo come premessa filosoficemrzgale, di declinarlo conseguentemente,
in tutti quegli ambiti che fino ad allora eranotstonsiderati come un dominio sottoposto ai
decreti ed agli interessi della potentissima Chdéd@oma.

Spettera quindi &e Bon Sens ou Idées naturelles opposées aux idépatgiglles
(1772), aLa Potique naturelle ou Discours sur les vrais pipes du gouvernemetit773), al
Systeme social ou Principes naturels de la moraldesla politique, avec un examen de
I'influence du gouvernement sur les mogdiz73), allEthocratie ou le Gouvernement fondé
sur la morale(1776), aLa Morale universelle ou les devoirs de 'hommedfsnsur sa nature
(1776) ed infine aglEléments de morale universelle ou Catééchisme datlare (1790), di
ricostruire attraverso la ragione ed il buon semaspartire dall’'uomo, tutt'intorno a lui e per
lui, un nuovo orizzonte di senso, privato ormai sl& motore immobile e proprio per questo
capace responsabilmente di affrontare la primadggmoposta di "trasvalutazione™ di tutti i
valori.

D’Holbach ha voluto proporre un’altra morale, utral politica, un altro sistema
sociale ed un’altra immagine della natura, partetalaiconoscimento di quell’indistruttibile
istinto di auto-conservazione, proprio dell’esseraano, istinto troppo spesso vilipeso e
soffocato da norme contro-natura dettate da urhztome e dalla sua piu alta ipostasi, pur
sempre umana, troppo umana. Prosegue attravepso flarte affermazione del diritto ad una
felicita che riesca ad includere e a valorizzate ¢uegli elementi che costituiscono la vera e
percio naturale essenza umana, terminando netlirad uscire una volta per tutte da quello
stato di minorita mentale e fisica che, non peremetd al’'uomo di attuare I'antica massima

delfica del conoscere se stesso, non gli consemp®dedere alla sua liberazione.

Fine della grande lotta: la vecchiaia del barondaposterita.

Dopo il 1780 arrivo per I'instancabile barone lae@aia e, con essa, la fecondita che

aveva caratterizzato la sua opera svani per sempre.
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D’Holbach sistemo le sue figlie, mise ordine alpeese e comincio a diradare i suoi
inviti: il salotto, vanto della Parigi illuminatahiudeva ormai le porte lasciando a quello della
vedova di Helvétius, ad Auteulil, il compito di radue insieme le vecchi avanguardie e la
nuova generazione. Eppure la nuova tappa del msgrecientifico non avrebbe piu
abbisognato né di salotti né di Enciclopedie méagircatori pazienti e di un’organizzazione
di adeguate sedi di insegnamento.

Il 21 gennaio del 1789, nella sua casa pariginaugnSaint-Roch, all’éta di 66 anni,
Paul-Henri Thiry d’Holbach, il grandmaitre d’hétel de la philosophienuore. Da nobile e
cattolico, ufficialmente non era mai stato altrenme sepolto nella chiesa di Saint-Roch, dove
gia riposava da cingue anni il corpo esanime del gtande compagno di lotte, Diderot,
morto nel 1784. Charlotte-Suzanne, dopo aver miessendita il 14 giugno del 1790 i quadri
e la formidabile biblioteca del barone, si rinclgus un isolamento inviolato.

La morte dell’ultimo grande enciclopedista venne peesto eclissata dai podromi di
un avvenimento ben piu vasto, la rivoluzione frasece

Il vecchio barone lasciava dietro sé un’opera emgomma non esisteva un solo libro
che recasse sul frontespizio il suo nome. Da viessuno seppe mai che lui, il barone, era il
vero autore di tutte quelle opere maledette, glicamon conoscevano l'identita di questo
autore ed i piu intimi del barone ne conservaromo scrupolo il segreto per consentirgli di
proseguire l'opera, assicurando la tranquillithadgua famiglia: la persecuzione era infatti il
terribile risvolto della pratica della letteratuiandestina.

La vanita e la disperazione non macchiarono ginugiorni del barone: nessuna
confessione, nessuna rivelazione, nessun movintkmtgoglio, dissolta la quasi totalita della
sua corrispondenza, pochissimi ritratti capacieditituirne I'immagine, nessuna volonta di
serbare delle tracce per una posterita che erdaipama semplice parola, priva di senso.

Un anno dopo la morte del barone, il fedelissimaglian, pubblicando un riassunto
dellaMorale universelleattribui a d’Holbach la partenita dell'opera rarfgendo per la prima
volta quella pratica di anonimato che il baronevavecelto. Condorcet, da parte sua, pubblico
nella Bibliotheque de 'Homme Publimello stesso anno (1790), un’analisi dddalitique
naturelle restituendone la paternita a d’Holbach.

Nel frattempo la monarchia cedeva davanti ad upaliglica che non fu atea: la virtu
entro a farne parte tinta pero di una certa rediggo era Rousseau che vinceva con il culto
dell’Essere supremo, decretando cosi la sconfitdarone.

Fino al 1815 verranno ristampate una ventina depkeid’'Holbach ma, eccezion fatta

per gliEléments de la Morale universellegssuna portera il suo nome. Questa volta anaora |
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sorte lo separo da Diderot, da Voltaire e da Raussk cui opere vennero nuovamente
riedite. Se iISystéme socialenne riedito dopo la reazione di TermidoroSisteme de la
naturee Le Bon Sensimasero invece proscritti: la dittatura giacobdel’Essere supremo i
ricaccio nellombra. Sotto il Direttorio, I'allorministro degli Interni Francois de Neufchatel,
invio delle copie della€Contagion sacréeai Prefetti, per combattere I'influenza cattolictze
stava rinascendo. Poi venne Napoleone, che scelsegdziare il Concordato secondo i
principi di Machiavelli ed iISysteme de la natudovette aspettare la Restaurazione per poter
riprendere di nuovo la sua carriera militante. N8R0 ed il 1821 le opere di d’Holbach
furono di nuovo riedite ed ancora soppresse.

Grazie alla lista completa delle opere scritte adgdluma del barone, redatta dal

Naigeon ricomincio un nuovo destino di resurreziemaorte dell’opera del barone.
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2. La letteratura clandestina.

Il contesto: I'inquietudine della Chiesa.

Il secolo XVIII segna il trionfo di quello sforzottaato dal Concilio di Trento per
tentare di restaurare e rifondare una chiesa gremtm colpita nella sua autorita
dall'irrompere del movimento protestante.

Infatti, soltanto a partire dall'inizio di questemlo, la Chiesa puo vantarsi di avere
pazientemente riconquistato, attraverso [I'utilizdo un clero reso piu disciplinato e
competente, tutto il territorio sottoposto allagmia influenza.

In Francia, I'avvenimento che mostra questo suecessfenomeno del reclutamento
dei sacerdoti nella campagne che, se da una pattebnia 'avvenuta democratizzazione del
clero, dall’altra mostra pero la crescente disaffiez al mestiere da parte di quelle élites che
fino ad allora ne avevano costituito la parte magtria.

Verso il 1740, a conferma di questa riconquistdedahime, la curva delle ordinazioni
conosce il suo apogeo. Eppure, il buon esito daglifiesa non é destinato a durare molto.

Dal 1750, infatti, il picco delle ordinazioni sadetali comincia a decrescere
vertiginosamente fino a toccare, alla fine del X\dkcolo, i suoi minimi storici: appare,
allora, il complesso fenomeno storico-sociale dsdliastianizzazione e con esso crescono le
comprensibili preoccupazioni della Chiesa nei comtir di un mondo che non vuol piu
sottostare ai suoi dettami.

Quella stessa Francia di inizio Settecento che awesto il numero di ordinazioni
crescere in modo esponenziale, cominciava a spetamge a partire dalla seconda meta del
XVIII secolo, il primo vero e grande fenomeno diclazazione dei comportamenti: una
diffusa scristianizzazione comincio a favorireidtdcco dalla Chiesa, dalla sua morale e dalle
sue pratiche. L'urbanizzazione, infatti, aveva fa#eouna vera e propria disaffezione nei
confronti di queste, risparmiando ancora le grasmiasioni di incontro culturale come la
Pasqua ed il Natale ed i riti sociali, come i lsitte, i matrimoni e le sepolture. La crescente
indifferenza rivolta alla pratiche religiose eracampagnata, nelle sue motivazioni piu
profonde, da una progressiva ed interiorizzataujady spesso non esplicita) revisione della
legittimita del controllo sulla vita privata da padell’istituzione religiosa. Non solo, questo
fenomeno di lenta scristianizzazione contribui anahdistruggere il ruolo e I'immagine che
della famiglia si aveva avuto fino ad allora. Lescite illegittime, i concepimenti

prematrimoniali e 'uso della contraccezione natme urbane, contribuirono a sancire |l
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distacco inevitabile tra la mentalita, la sendidjlie esigenze della popolazione ed i rigidi
dettami della precettistica religiosa.

L’attenzione alla salute della donna, e alla net®ess preservarla dall’eccessivo
numero di gravidanze, che si era diffusa tra ii s@periori insieme ad una riconsiderazione
laica degli affetti coniugali, I'acquisizione di unuovo atteggiamento nei confronti
dell'infanzia, fatto di sollecitudine, di tenerezzd interesse alla loro educazione (pratica
guesta fino ad allora monopolio esclusivo della eShA) e I'adozione di elementi di
valutazione e di controllo razionale della vitae#tiva e sessuale furono tutti fattori che
contribuirono a dare una notevole spinta al praxelsdesacralizzazione della Francia di
meta Settecento.

| fattori che tendevano a minare l'autorita dellhigSa in ambito morale come in
guello sociale e politico non sono riconducibilitanto al nuovo atteggiamento del laicato.

La Chiesa stessa conteneva al suo interno altiorifatnocivi”. Si assiste infatti
all'emergere e al diffondersi di forme piu intime eiu intense di religiosita. Oltre alla
diffusione del giansenismo nel mondo cattolicop@is ricordare, in ambito protestante, la
nascita del pietismo in Germania e quello del mistod in Inghilterra: movimenti religiosi
sviluppatisi su di un terreno comune a quello ddH&izzazione, perché egualmente
alternativi all’autorita religiosa.

In questo tesissimo contesto sociale e culturaeatterizzante la seconda meta del
XVIII secolo, la Chiesa tento di recuperare le pi®pprerogative ed i propri privilegi
attuando una strategia di difesa ad oltranza geld@ria dottrina. L’ortodossia non poteva
correre il rischio di esser messa in discussionpoteva pure accettare la distruzione della
famiglia tradizionale e tollerare la disaffezioner pe pratiche religiose ma la dottrina non
poteva assolutamente piegarsi ai cambiamenti monzzstituendo il solo bene eterno e
destinato a restare identico a se stesso e quangire valido.

La difesa dell'ortodossia divenne dunque l'impemtdi una politica ecclesiastica
impegnata nella difesa del suo unico e legittima@sgsso. Dalla capacita di mostrare la
ragionevolezza della propria dottrina, difendendmatro ogni possibile deviazione eretica,
dipendeva la possibilita stessa della sopravviveietia millenaria istituzione religiosa.

La Chiesa poteva privarsi infatti e senza dannoguhlsiasi forma di influenza
nellambito politico e morale ma non poteva pereeit il lusso di consegnare la propria
dottrina e con essa la legittimita storica dellappia esistenza, alla caustiche critiche dei

protagonisti dell’llluminismo.

43



Il grande nemico contro il quale questa politicxlesiastica offensiva, in difesa
dell'ortodossia, si scaglia, € rappresentato dadiédulo ed in particolare dall’ateo che ne
costituisce, per cosi dire, la forma piu compiuta.

La figura dell’ateo, figura biblica prima che tegica, si impone infatti alla coscienza
religiosa dotta con un’evidenza ed una forza taléada squalificare semplicemente.

Il discorso ortodosso e cosi accecato dall'evidestmriveste per lui la credenza in
una divinita che riconduce il rifiuto di questassta evidenza, operato dall'ateo, ad un difetto
d’intelligenza o piu semplicemente alla pazzia,tomia quale non si puo e non serve opporre
nulla. Laddove perd I'ateo non risulti pazzo, ilostraviamento viene ricondotto ad una
dinamica di oblio progressivo della sua stessaraatn breve, I'ateo sarebbe un essere contro
natura, non riuscendo a cogliere in essa, I'evideted|'esistenza del suo creatore

In teoria I'ateo non costituirebbe un pericolo && per se stesso e, una volta bandito
dalla comunita degli esseri ragionevoli, non rappreerebbe una minaccia per nessuno.

In pratica pero la Chiesa & perfettamente consdpela fatto che gli uomini sono
degli esseri socievoli, che si ricercano e chepmssono fare a meno di entrare in contatto gli
uni con gli altri ed é proprio in questo contatt@ cisiede la paura del contagio.

L’ateismo, malattia vergognosa dello spirito, sigmga di nascosto e lentamente tra i
membri ragionevoli della comunita umana. Dopo audestato le biblioteche private
comincia ad uscire dai palazzi e a manifestarsbjiceimente.

Il veicolo che permette la propagazione di questobm € senza dubbio il libro empio.
Lefranc de Pompignan, sacerdote arruolatosi netta lcontro questi strani untori, cosi si
esprime nella su&eligion vengée de I'incrédulité par l'incréduligdle-méme(1772): «lls
[les livres impies] remplissent la capitale, ilscalent dans les grandes villes, ils pénétrent
jusqu’aux moindres, ils ravagent nos campagnes. mams vénales les y portent. Ce
pernicieux trafic est devenu le plus lucratif deEnmétier qu'elles font.

Attenzione pero, non ritratta ancora di un’epidemasih € lo stesso Lefranc ad
affermarlo. L’incredulita, con le sue componentirrdligiosita e I'empieta, non & ancora
linfedeltd ed anche questa prima di arrivare @ismo, contempla le tappe intermedie e
meno gravi rappresentate dal teismo e dal deismo.

Ad allontanare il pericolo di una possibile epidand’ateismo interviene anche la
distinzione, operata dai vertici ecclesiasticirdzio Settecento, tra una incredulita pratica ed
una speculativa, o meglio traintrédule pratiquee I'incrédule speculatitontro il quale

bisogna assolutamente combattere. Quest’ultimompaggio infatti puo sedurre il primo che,

" La Religion vengée de l'incrédulité par l'incrédélielle-mémeHumdot, 1772, p. 338.
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dotato di uno spirito religioso ben fragile, puddes all’'opera persuasiva deicrédule
speculatifrendendo allora plausibile il rischio d’epidemia.

La Chiesa, pur vedendo in questa forma d’incre@llgitmanifestazione di una ragione
presuntuosa, non vuole assumersi il ruolo di cendella ragione, considerata come un dono
divino che deve accordarsi alla finitezza dell’'uoBasta riconoscere come le verita superiori
della Rivelazione si accordino a quelle scopertadagione. Non esistono contraddizioni.

Il volere contrapporre la ragione umana alle ver&échiuse nella Scrittura, appare
semplicemente come una manifestazione di ribelliendi insubordinazione alle autorita
costituite che merita quindi di essere persegagalmente.

Se il veicolo di diffusione dell'incredulita e ragsentato dalla diffondersi in maniera
clandestina di libri proibiti, allora € su questateriale che bisogna concentrare la battaglia
mobilizzando tutto I'arsenale repressivo a disgosiz della Chiesa e costringendo le autorita
civili a condividere e a sostenere questa battadgla letteratura clandestina deve essere
estinta, perseguita e resa impossibile, i suoiradvo essere convinti al silenzio attraverso
gualche condanna esemplare.

Alla politica offensiva della Chiesa mobilitata dardifesa della propria dottrina, la
letteratura clandestina comincia ad opporre deh@ getoriche, tipografiche e organizzative
sempre piu efficienti e raffinate.

I combattimento tra l'ortodossia sostenuta dal cbi@ secolare e la volonta
d’esprimere idee non ortodosse caratterizzera tatseconda meta del Settecento. Pur non
vincendo, I'ateismo lascera pero sul campo le figidimostrazioni del proprio valore e della

propria forza.

La pratica: la letteratura clandestina.

Tra Sei e Settecento la critica piu radicale detletafisiche spiritualistiche, delle
credenze e dei dogmi religiosi trovo una delle sspressioni significative in quella
letteratura filosofica clandestina che era alimentka testi manoscritti 0 a stampa, per lo piu
anonimi, nei quali I'affermazione delle prerogatevelei limiti della ragione si traduceva in
concezioni materialistiche, in prospettive atelsti® deistiche e in appelli alla tolleranza. |
motivi del pensiero libertino, le suggestioni atirai grandi sistemi filosofici secenteschi, gli

spunti offerti da un‘analisi storico-filologica telScritture affinatasi nelle dispute teologiche
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del tempo confluirono a formare il terreno culterau cui si sviluppd questo fenomeno
complesso.

In Francia, all'inizio del XVIII secolo, la lettetara clandestind viene definitd>
negativamente come l'insieme delle produzioni noto@zzate in suolo francese. Il sistema
della censura preliminare distingue, a partireld5“, due modalitd di autorizzazione alla
stampa, il privilegio e la tacita concessione. &tarso questi due statuti si delimitano i criteri
del lecito e dellillecito e si determina il setgrufficiale o clandestino, nel quale il pensiero
dovra essere attentamente suddiviso e mantenugvjpare spiacevoli intrusioni.

Gli arbitraggi sul'ambito da destinare a tutto daibile cartaceo non si fondano
solamente su delle motivazioni ideologiche, maamlono anche a delle precise esigenze
economiche: se la delimitazione di un dominio iotdale, indicato e delimitato da Dio, dal re
e dai buoni costumi risulta infatti sufficiente adsicurare la pertinenza dell'uso del
privilegio, questa stessa azione delimitativa snalitra perd assolutamente incapace nel
tentativo di organizzare una produzione sempre @itia, abbonante e che comincia a
mostrare una certa insofferenza nei confronti @i wvsione cosi rigida dell’ortodossia.

La concorrenza dei tipografi stranieri o clandastiastringe infatti ben presto le
autoritd ad ammorbidire i criteri di censura cheapplicati rigidamente, rischiano di colpire
duramente la corporazione del libro stampato. dlitdaconsenso diviene cosi un luogo di
contraddizioni che instaura una sorta di limbo igiao non potendo essere ricondotto né
all’'ambito della clandestinita perseguibile e pgs&a né a quello del permesso esplicito alla

stamp&’.

2 Accanto a d’Holbach anche Fontenelle, ispiratopresunto autore di manoscritti clandestini e le
innumerevoli altre figure minori, attive in vari ¢, diedero il loro apporto al libero pensieroeip
incompatibili con le ortodossie dominanti furonsicoedatte, altre vennero tradotte in lingue sémani
nacquero canali per la loro diffusione e vari cobhaisti le raccolsero in biblioteche private. La
conoscenza di queste figure, di quei testi e deitaolazione che essi ebbero costituisce un
complemento indispensabile per comprendere leirdditliluminismo e la trama piu nascosta delle
idee che segnarono l'inquieto trapasso dal sec@estartes e Spinoza a quello di Voltaire e Ditlero
73 Cfr. SandrierLe style philosophique, p. 29.

™ Tale sistema di censura verra esteso a tuttritdrio francese nel 1744 (cfr. Sandrikg style
philosophique.,.p. 29) .

Il permesso esplicito alla pubblicazione prevedémaltre, la protezione dei diritti dell’editore

contro ogni possibile tentativo di contraffaziondigirateria
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In questa zona neutrale, rappresentata dal tacmsenso alla stampa, riescono a
trovare spazio una leggera iconoclastia e tantadassia quanta le autorita sono in grado di
tollerare.

Al di fuori di questo ambito spetta alle varie &be ed allo Stato il compito di
intervenire, i primi per salvaguardare i propreirgssi ed il secondo per far rispettare I'ordine
e la moralita.

La Chiesa, da parte sua, non interviene direttéenda sua missione, infatti, € quella
di limitarsi a riconoscere le colpe commesse attisw i pensieri, le parole, le opere e le
azioni dal momento che tutto puo contenere unactedlorma di eresia. Ogni pagina deve
essere letta e persino i pentagrammi musicali fugigeno all’occhio attento dell’inquisitore
allenato da secoli di pratica. A questo certossemee segue la denuncia al braccio secolare, il
Parlamento giudica, ordina gli arresti e si prepeciche vengano tutti scrupolosamente
eseguiti. Questa generalmente € la prassi, ma quarichtta di scritti di autori di particolare
importanza sono gli stessi Censori della Sorbonnglicalti prelati a mobilizzarsi per
esercitare una pressione ed una minaccia berstegiiscrittori.

Cosi Helvétius, dopo la condanna della sua ofeal'Esprit™®

, preferi tacere
affidando alla stampa postumaDé I'Homme Diderot stesso, dopo l'interdizione che aveva
colpito i primi tomi dellEncyclpédie prosegui segretamente l'opera; La Mettrie e
d’Etallondes trovarono rifugio a Berlino e Roussehu costretto ad un miserabile
vagabondaggio dalla Svizzera all'Inghilterra. Alv@kere de la Barre spettdo un piu tragico
destino: il supplizio.

Da lontano Roma osserva quello che accade in FRramdiidando ad una
congregazione specialissima, la congregazioneluidite, il compito di leggere tutto quello
che viene pubblicato per decretare che cosa dedsgamecannoverato tra le pagine digltiex

Librorum Prohibitoruni’. Attraverso i cosiddettbruciamenti delle vanit®, la Chiesa di

’® Contro I'opera di Helvétius, dopo la pastoraleiiadatale dal vescovo di Soissons nel gennaio del
1759, intervenne, nel febbraio dello stesso armoedjuisitoria ed il divieto da parte della Cortt d
Parlamento. Il divieto definitivo venne pronunciato mese dopo dal Consiglio di Stato del Re. Un
ottimo esempio di snellezza burocratica in materieresie.

" La messa all'Indice di un opera significava il idbe, intimato ai cattolici dalla Santa Sede, di
leggere, vendere, tradurre e conservare I'operdmneata. Il primolndexvenne pubblicato nel 1557
per ordine di Paolo IV insieme all’elenco dellezaini proibite della Scrittura e ad una nota ripaté

il nome di tutti quegli editori colpevoli di avetasnpato libri eretici. Sempre nel 1557 venne igttu

un organo speciale: la Congregazione dell'Indiceltima edizione dellflndex e quella ordinata da
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Roma cerca poi di distruggere, riducendole in a&fiedaddove non pud suppliziarne
direttamente l'autore, le opere che giudica peoselsia in materia di ortodossia religiosa che
in ambito morale.

Tra le grida allo scandalo di sapore escatologalbimstancabile Congregazione ed il
brusio sommesso delle varie librerie, le autorita polizia agiscono in silenzio, intervenendo
raramente ma a colpo sicuro: l'intimidazione, a#rao qualche condanna esemplare, deve
poter bastare. La repressione non e, infatti, uit@e immediato, colpisce in primo luogo |l
materiale stampato. Laddove per0 questa normavieme seguita I'autore deve allora

cominciare a preoccupasi seriamente per la prepriaezza personale.

Le forme della repressione.

Quando laibrairie®, che sotto la direzione del Maleshefbemra riuscita ad

aprirsi enormemente alle idee giiilosophesinterviene, lo fa seguendo una gradazione che,

Pio XII nel 1948. Oggi, in virtu di un decreto d€66 della Congregazione per la dottrina della fede
(gia Congregazione del Santo Uffizio), I'lndice perso valore giuridico di legge ecclesiastica, keon
annesse sanzioni contro i libri proibiti e consesado piu un valore “morale” di ammonimento; la
violazione di tale dovere morale costituisce angmecato ma non comporta piu sanzioni. L'azione
dell’autorita ecclesiastica nei confronti dellansga “pericolosa” si esprime, ora, con il controllo
operato da parte dei vescovi locali coadiuvatiad@bngregazione per la dottrina della fede e dalle
Conferenze episcopali. La Santa Sede si risertaviatil diritto di condannare pubblicamente i ilibr
che si reputano offendere la morale ed i buoniutostna solo dopo avere, senza esito, invitato gli
autori ad emendare le loro opere.

8 Cosi erano chiamati i roghi dei libri condannati.

I roghi della cultura, quelli consumatisi nel ®etnto, riguardano la quasi totalita di quelle eper
che costituirono I'apice del pensiero filosoficalinco e morale dell’'llluminismo.

8 Cio che laLibrairie teme sopra ogni cosa & la pubblicizzazione deéle eterodosse. Cosi modula i
suoi interventi seguendo delle priorita: € megkgusre e concedere una diffusione ristretta a quest
idee piuttosto che punirle troppo brutalmente dais¢hio di conferire un audience ancora piu geand
a delle tesi che fino ad allora erano rimaste caté nel circolo ristrettissimo dei collezionistiogrere
proibite. Cosi il Parimento, facendo propria lagu@ipazione espressa ddliarairie, decise di non
pubblicare la requisitoria del cancelliere Séguiee, nel 1770, aveva condannat®yisteme de la
natureed altre opere materialiste ed antireligiose, iqudte uscite dall'officina infernale del barone.
Il Parlamento temeva infatti che pubblicare degiiragti di questa requisitoria che commentava
lungamente il contenuto delle opere condannatebhersignificato dare una pubblicita incredibile a

delle tesi che se trattate invece con una studtidifierenza sarebbero ben presto cadute nell’oblio
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dall'opera all’autore, esprime una gerarchia nellorita e nei bersagli della repressione.
Quest'ultima é diretta innanzitutto contro la prasupericolosita delle tesi condannate, ma
non risparmia neppure tutte le posizioni religiogen ortodosse ed in particolar modo
gianseniste contenute nei vari scritti.

L’arsenale repressivo, quando riesce a rimontafautdre effettivo di un opera
“pericolosa”, modula la sua azione seguendo lazpmse sociale dell’autore e la sua
reputazione all’interno della repubblica delle eett Si prende anche in considerazione il
possibile atteggiamento che l'autore potrebbe asseimna volta messo di fronte alla sua
opera. La ritrattazione solitamente evita dellezgam spiacevoli.

Il compito della polizia del libro € invece quelib tenere sotto controllo tutti quegli
ambienti sospettati di essere all’'origine deglitdicsovversivi. Se la sorveglianza si esercita
soprattutto nei riguardi degli ambienti giansengspirotestanti, non ci si dimentica affatto del
mondo del libro filosofico. Gli spioni sono ovunqumpolano con la loro presenza indiscreta
le oscure ed umide tipografie parigine e gli stawii e caldicafésdella capitale.

Generalmente poi la possibilita di risalire al nordell’autore di uno scritto
clandestino, cresce notevolmente se la produzlanmedazione e la stampa del testo vengono
interamente realizzate in territorio francese. &ielli che formano una filiera clandestina
vengono infatti sottoposti a notevoli pressiont solo anello debole, un solo tipografo
fedifrago o un solo editore oppresso dalla pausddo® per far risalire al nome dell’autore.
Ogni attore della filiera clandestina e infatti cesibile di fornire delle informazioni. Ora, se
un venditore ambulante, preso in flagranza di reedstituisce un rischio, le denunce e le
infiltrazioni da parte di artigiani della tipografine costituiscono un altro ben piu grande,

senza parlare poi dello spionaggio praticato daegesospettabile.

Le precauzioni.

L'attivitd della stampa clandestina comporta quindichi reali e la nobilta o
limportanza di un autore non basta affatto a g@eta sua incolumita. Lo stesso Voltaire
aveva preferito trasferirsi alla frontiera per pgteoseguire indisturbato la sua lotta contro il

cristianesimo, bisognawécraser 1infamé? ma senza compromettersi.

81 Malesherbes ricopri I'incarico di direttore delidrairie dal 1750 al 1763.
8 per Voltaire si trattava di non comprometterertappa reputazione a livello sociale ed il suoustiat
di uomo di lettere. Essere membro detlhdémie frangaiseimpediva a Voltaire, come a chiunque

altro ne facesse parte, di aggiungere il proprimeé@ quelli gia impegnati nella lotta antireligioka
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Il barone, un vero fuoriclasse nella pratica delandestinita, adotta una strategia
particolare per sviare i sospetti e continuaresinnbato la propria battagffa

Dopo aver stabilito come punto essenziale la saalya dell’anonimato, attraverso
limpenetrabilita degli pseudonimi utilizzati, d’'Hzach puo iniziare la sua battaglia
nel’'ombra, separando cosi in modo assoluto il pasto ufficiale nella repubblica delle
Lettere dalla sua attivitd come propagandista @atilo antireligioso.

Se infatti 'immagine ufficiale del barone fa dii luno degli attori principali dello
sviluppo della scienza e delle arti nel suo paéseiahe, sara proprio quella ufficiosa, nata e
sviluppatasi tra le lontane mura del Grandval,sai&gli un nome nella storia delle idee. La
maggior parte della sua produzione avviene allpnsa e contro quelle stesse autorita che si
riuniscono, ignare di tutto, nel suo salotto parayi

Gli habituésdi rue Saint-Roch, pur nutrendo forti e motivabisgetti sull'attivita
illecita del barone, non osarono mai esternarlin®@w custodi il suo segreto cooperando cosi
alla riuscita della grande impresa. Persino il deaconfutatore debystéme de la nature,
'abate Bergier, che sicuramente passava per unoepssoldato dalla Chiesa per controllare
da vicino i bastioni dephilosophesfrequentava episodicamente il salotto del basesreza
inquietare, con la sua presenza, gli altri ospiti.

La polizia, al corrente di tutto quello che si diaee faceva a Parigi, oltre a non
molestare mai il barone, non sospetto neppureechg@roprio nel salotto di rue Saint-Roch
che si riunivano, ogni giovedi ed ogni domenicdadskttimana, tutti i colpevoli che stava
cercando, compreso il padrone di casa.

Com’e possibile che d’Holbach, il piu prolifico ané di libri proibiti, non sia mai
stato sospettato di questa sua attivita illecita?blizia del libro non era affatto indulgente
verso nessuno: la nobilta e la fama non erano derete affatto delle attenuanti. Inoltre,
guando usci iISysteme de la naturka sua pubblicita fu enorme. Non si trattavatinfi una

brochure dalla diffusione ristretta e sorvegliftama di un libro il cui successo tendeva a

scrittore ufficiale rifiutd cosi ogni attribuziord® opere poco ortodosse che si trattasseCaaldideo
delle opere di Guillaume Vadé e si scaglio contti ffuegli editori che osarono pubblicare il suo
nome sul frontespizio di opere che potevano minbimenagine ufficiale.

8 Non bisogna vedere nella censura soltanto un astaalo scambio naturale delle idee. Essa,
imponendo delle scelte, ogni volta specifiche,airmezzi da utilizzare per la diffusione del pens;j
tende inevitabilmente a favorire il genio creattl@l’autore di libri proibiti.

8 Per questo tipo di diffusione di opere clandestigk interventi previsti dalla polizia erano

relativamente indulgenti.
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riversarsi al di fuori degli stretti limiti del @olo dei collezionisti di opere proibite e mirava
espressamente a diffondersi il piu possibile. less condanna dell'opera pronunciata dalla
Chiesa Romana non faceva altro che rafforzaredass#a di un intervento e non intervenire
avrebbe significato, soprattutto per la coronayti@iare una chiesa della quale cercava se
non il sostegno, almeno la benevolenza. In questmgo, dove gli organi rappresentativi
dell’Ancien Régime cominciano a minare le pretesipdtere reale, la mancanza di fermezza
da parte delle autorita centrali appariva immaripante come una manifestazione di
debolezza.

Alain Sandrier propone la sola ipotesi che posedee ragione dell'impossibilita, da
parte della polizia, di risalire all’autore d8ystéme de la natursi tratterebbe di un vero e
proprio fallimento delle investigazioni della paéz che riuscirono soltanto a portare
allarresto ed alla condanna di un venditore amiielache tentava di diffondere |l
Christianisme dévoif8. Arrestare uncolporteur significava perd trovarsi all’ultimissimo
anello della filiera clandestina: I'autore restalasicuro e il solo sentimento spiacevole che

poteva provare era quello per il povero venditorestato.

La filiera clandestina del barone: un eccellentedallo.

L'incapacita degli organi di polizia néun la sola causa che permise al barone
di vivere tranquillo: d'Holbach era infatti riusoit grazie al fidatissimo collaboratore
Naigeo®, a creare un’eccellente filiera clandestina inn@kache, per la sua organizzazione,

rendeva davvero remota la possibilita di esserpesto.

8 L'affare risale al 1768 ed & Diderot a ricorddraina lettera a Sophie Volland dell’ 8 ottobre 876
Un giovane apprendista droghiere, un certo Josdem@ar mancanza di accortezza o per semplice
disattenzione, vende un esemplare dghristianisme dévoil@l suo principale. In occasione di un
processo intentato dal principale contro il ragaik@rimo decide di denunciarlo per ricettazione.
L’arresto del giovane apprendista comporta anclelaulel venditore ambulante, Lécuyer, che gli
aveva consegnato l'opera, e di sua moglie. Doperesstati messi alla gogna, frustati e marchiati,
I'apprendista viene condannato a nove anni di galérvenditore ambulante a cinque e sue moglie
viene internata a vita.

% Sul Naigeon e sul ruolo che ebbe modo di svolgegialita di stretto collaboratore di d’Holbach si
rimanda all'opera del Naville e in particolare arggrafo intitolatdNaigeon in Naville, D’Holbach
et.., pp. 103-106.
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Il barone era riuscito ad assicurarsi infatti unananicazione perfetta dei suoi scritti
fino a Marc Michel Rey, il suo editore ad Amsterdam

Il circuito dei manoscritti del barone fino allaastpa si organizzava sotto forma di
vere e proprie staffette le cui tappe risultavarbgendenti e relativamente separate.

Naigeon aveva inoltre proposto al barone di sardraun copiatore di fiducia che
potesse evitare il rischio di diffondere dei mamis@utografi. Il fratello minore del Naigeon
si offri per questo incarico e fu cosi che nacquéliera clandestina piu sicura dell’Europa
del Settecento.

A Sedan, citta di frontiera e di presidi, il frdteininore ricopiava con cura il materiale
che il fratello gli consegnava e, terminata la drizsone, si preoccupava di inviare |l
manoscritto ritrascritto a Madame Loncin, sua epondente a Liege, che lo consegnava a
Marc Michel Rey.

| fratelli Naigeon costituirono cosi I'importantis®o anello centrale della filiera,
assicurando la fedelta della trasmissione dei naitthsoriginali e trascritti, eliminando i
rischi di interferenze, prevenendo i tentativi diraperia e permettendo, infine,
un’indipendenza perfetta tra le due estremita deditena impedendo cosi ogni possibile
forma di comunicazione tra i vari anelli che avrebhesso a repentaglio la sicurezza del

barone.

Le maschere del barone: i messaggi degli pseudonim

Cosi protetto, il barone puo tranquillamente asceltgli anatemi tuonare contro le
proprie opere e vedere, forse divertendosene,sgegjuirsi delle condanne che piovono su
tutta la sua produzione.

Le ricerche, infatti, non soltanto sono destinate iafrangersi contro lo scoglio
rappresentato dalla formidabile filiera olandeseata dal nostro barone, ma risultano
doppiamente difficili, per non dire impossibilicausa dell’'utilizzo dell’attribuzione fittizia in
ogni sua opera.

Inoltre, I'uso dello pseudonimo in d’Holbach, noandpconsiderarsi soltanto come un
espediente per mantenere I'anonimato. Il barongibaendo alcune delle sue opere a

personaggi realmente esistiti, si prefigge uno scben particolare e cioé quello di poter

8 Non esistono dei documenti che permettano di saperquesto editore, al quale si erano affidati
anche Rousseau e piu episodicamente Voltaire, Bssmoscenza dell'identita di quello scrittore al

quale dovra i suoi maggiori successi economici.
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pubblicizzare, attraverso lo pseudonimo, qualcherti pensatore ormai defunto che aveva
sostenuto la sua stessa lotta e sul nome del daalenimato non aveva piu ragione di
esistere.

Seguendo questo intento,3lysteme de la natureviene attribuito dal barone a «M.
Mirabaud, secrétaire perpétuel, I'un des quaraetéAtadémie francaise», morto nel 1760.
D’Holbach si spinge oltre in questa sua impresabpaitaria, arrivando ad enumerare, nell’
awviso dell’'editore di questo stesso testo, tuttellg opere che appartenevano davvero a
Mirabaud. Lo pseudonimo in questo caso permettedjuad una generazione di distanza, di
togliere un anonimato che non si reputa piu necessache appare come un’ipocrisia non
giustificata e permette inoltre, al lettore che lsenosce gli artifizi retorici di questo tipo di
letteratura, di cogliere il rimando a Mirabaud epdierne approfondire lo studio grazie alla
completa bibliografia fornitagli. Inoltre d’Holbachattraverso questa attribuzione, vuol
mostrare come i luoghi del sapere ufficiale, sidroveri e propri vivai del libero pensiero e
sicuramente lo pseudonimo utilizzato dal baroneettewrisultare alquanto imbarazzante per
I’Académie francaise.

Si tratta ancora di una maschera ma piu recentiea, quella utilizzata per |l
Christianisme dévoilé.'opera viene infatti attribuita al «feu M. Boulger». In questo caso
e anche il titolo a sottolineare una parentelandveata. Il grande amico della coterie
holbacchiana, Boulanger, sullo studio del qualé samsacrato un paragrafo nel capitolo
seguente, fu infatti 'autore del&ntiquité devoilée par ses usagepparso nel 1766.

Alle figure di Mirabaud e Boulanger, seguendo quellesso dispositivo tattico che
serve da alibi e da promozione culturale, si aggguih nome dell’autore delEssai sur les
préjugés presentato dal barone come: «M. D. M.». Tuttpsttarono, e a ragione, che dietro
gueste iniziali si nascondesse il nome di Dumarsamto nel 1756. Spetta a Dumarsais
infatti, secondo gli intenti del barone, il compdounire la generazione di Fréret e Mirabaud
alla quale egli stesso appartenne, a quella di@wdr e del barone cioé alla generazione
degli enciclopedisti.

Cosi, sotto il sigillo del silenzio ed attraverssoitterfugi dello pseudonimo, il libero
pensiero puo proseguire indisturbato il suo camrmimato con Boulainvillers, passando per
i suoi discepoli, fino ad arrivare a d’'Holbach.

Il libero pensiero, inoltre, non ha frontiere chespano arginarne la forza e d’Holbach
vuole dimostrarlo presentando@ntagion sacréeome «une ouvrage traduite de I'anglais»
e precisando nell’avvertissement che «cet ouvilagedes plus profonds et des plus forts qui

aient été publiés su la religion, parut en Angleten 1709 sans nom d’auteur, en volume in-
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8. On crut cependant y reconnaitre la touche etptexipes de M. Jean Trenchaft»
D’Holbach non soltanto mantiene, come gia Voltaaeeva fatto, il sotterfugio della
traduzione fittizia ma spinge la sua preoccupaziime alla ricerca di una fonte plausibile
dell'opera, passatempo questo tipico dei veri iditeni della letteratura clandestina. Il doppio
inganno confonde ancora di piu le acque sviandicqiesi sospetti.

Anche lironia pungente, tratto saliente della jrdsolbacchiana, viene mobilitata
nella ricerca degli pseudonimi. CosiThéologie portativeun dizionarietto che di teologico
ha solamente il titolo, contenendo tutti i dogmnpipali del cristianesimo spiegati secondo
I'eterodossia piu sfrenata, sarebbe opera di o gabbé Bernier, licencié en théologie».

Infine, per un opera seria come Rolitique naturellelironia si fa da parte e
I'attribuzione generica diventa minimale: 'operae@mplicemente di un «ancien magistrat».

Come bene afferma il Sandrier, «I'usage des masguegois lancé, se met a vivre de
maniére autonome. Le relais est pris par les ceusa@s qu’on puisse déterminer la part de
stratégie consciente ou ce qui reléve des automesisie |la publication clandestifig»

Se moltissime opere del barone resteranno anosemza alcuna attribuzione fittizia,
accadra anche che moltissime di queste verranribuatit ad altri autori nelle edizioni delle
loro opere complete. Leettres & Eugénieverranno cosi aggiunte alle opere complete di
Fréret ed ilChristianisme dévoilécome era da immaginarsi, verra integrato aller@pe

complete di Boulanger.

8 Pp_.-H. T. d'Holbach,La Contagion Sacrée ou Histoire naturelle de la essfition,Euvres
PhilosophiquesTome 1,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AlivasPE98, p. 123. L'opera
verra indicata con la siglaS.Per questa, come per tutte le altre opere citate¢eezione debysteme
de la nature ou des lois du monde physique et dudeanoral,per il quale si fara riferimento alla
traduzione italiana a cura di Antimo Negri ed editdl’'UTET nel 1978 nella collezione dei classici
della filosofia diretta da Nicola Abbagnano), siafaiferimento all’edizione completa delle opere
filosofiche di D'Holbach sopra citata. Il piano cplaeto dell’opera prevedeva 7 volumi ma
attualmente sono disponibili soltanto i primi quate la casa editrice che aveva sostituito I'Alined
lavoro di edizione, la CODA, dopo la pubblicaziodell'ultimo tomo, ha chiuso la propria sede
parigina in rue de Turenne e risulta fino ad oggpassibile da contattare. Anche se molto
probabilmente il piano dell’'opera non verra piutpty a termine, i volumi finora editi contengono
fortunatamente tutti gli scritti originali del bare. Il restanti volumi avrebbero infatti dovuto
contenere una scelta di opere tradotte ed editebdaine insieme ad un volume dedicato alle
polemiche ed alle reazioni dei suoi contemporanei.

8 A. SandrierLe style philosophique, p. 49.
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Non si sa bene se tali iniziative di integraziaans dipese dalla volonta del barone o
da quelle del tipografo-libraio: se l'ipotesi diaistrategia deliberata da parte di d’'Holbach ha
dalla sua parte la prossimita intellettuale ed aimicon la generazione dei liberi pensatori
della generazione precedente della quale il bavolie farsene il pubblicista, I'altra ipotesi e
cioé quella di una politica a posteriori attuata mate dei tipografi-librai ha per lei la
semplicitd di un mero calcolo commerciale che noetwwra affatto la strategia abituale degl
scritti incriminati.

A volte gli inganni riescono al di la di ogni atéesenza volonta o strategie particolari:
I'effetto diventa la causa. Si puo considerareada esemplare dee Bon Senscompendio e
difesa delSystéme de la natyrapparso anonimamente nel 1772. Ebbene, nel 1iéay
opera venne pubblicata nello stesso volume nelequaltaire aveva inserito l'estratto del
Mémoire di Meslier, conosciuto sotto il titolo diestament de Jean Mesliem una
formulazione sufficientemente ambigua da far atirdd immediatamente al curato
d’Etrépigny anche iLe Bon Senglel barone e tale da far riprendere questa atiobe in
tutte le edizioni successive.

Se d’Holbach, morto nel 1789, non ha potuto vedaresua produzione legarsi
inestricabilmente a quella di Mesfi&rNaigeon ha dovuto sicuramente esserne un testimon
divertito. Il fidato collaboratore del barone moltprobabilmente approvd questa
appropriazione indebita da parte del curato d’Egyep nei confronti del quale il
“defraudato” barone aveva nutrito una sinceraatim

Eccezion fatta per ilTableau des Saintshe riusci a mantenere il piu assoluto
anonimato in un primo momento e le ultime operdiduathocratiee La Morale universellg
tutte le altre produzioni originali holbacchianeentano sempre, quindi, verso delle identita

fittizie o ben reali, tinte d’ironia o del piu siel omaggio.

Dietro le maschere del barone: il rifiuto dellagima dottrina.

La clandestinita non deve essere considerata soi® ain'impossibilita legale, come
la risposta ad un ostacolo. Con l'aumentare dedjalita che caratterizza il sistema della
censura, la clandestinita diventa anche e sopi@ttuta carta vincente permette infatti di

esprimersi in altro modo e specificatamente noodm$so e libero.

% Si continuera per tutto il XIX secolo ad attriteiit Buon sens Meslier.
L Non bisogna infatti dimenticare come questa paatltecita assicuri un enorme pubblicita di

scandalo, balsamo economico per gli editori, chajesce a garantisce il successo delle oper@, lo f
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L’ Encyclopédie a questo riguardo, aveva insegnato davvero madjgpresentando
una delle molteplici possibilita d’espressionelelébdee eterodosse. La vocazione alla
volgarizzazione delle conoscenze del tempo, prageiaprogetto enciclopedico, aveva dato
vita ad una particolare strategia attraverso i i@elta quale potevano trovare espressione le
tesi piu soggette a contestazione, principalmentadteria religiosa e politica.

La strategia dei rinvii, le argomentazioni ardite cuelle asettiche che si
sovrapponevano nella trattazione di determinatestqureé e I'anonimato, utilizzato per
firmare le trattazioni particolarmente audaci diedsinati argomenti, rappresentarono infatti
un esempio della possibilita di giudicare e dixsaé in un altro modo del mondo e dei suoi
fenomeni.

| sotterfugi retorici dell’ Encyclopédievennero ripresi dagli scrittori delle opere
clandestine che ben presto dovettero pero rendergio dei limiti e delle difficolta che
l'utilizzo di tali mezzi implicavano. Gli enciclopsti dissimulavano il loro pensiero
attraverso un gioco di veli richiesto da un’aut@mien abbastanza coraggiosa da mostrare la
via che conduceva alle loro vere convinzioni. Eppula un’impresa collettiva ad un’opera
particolare sussisteva il rischio che venisse lgparsi una modalita d’espressione basata su
una ipertrofia dei mezzi indiretti della formulaz® delle idee eterodosse e, cosa ben piu
allarmante, implicante un’incoerenza contenutistica

Diderot lo aveva intuito e in una lettera del 1'aBHemsterhuis, elencando i mezzi
utilizzati dal suo destinatario e da molti altrir mfuggire alla persecuzione, afferma: «Vous
étes encore un exemple entre beaucoup d’autred’mhbolérance a contrait sic la véracité et
habillé la philosophie d’'un habit d’arlequin, enrtsoque la postérité, frappé de leurs
contradictions, dont elle ignorera la cause, nerasaue prononcer sur leurs véritables
sentiments ; ailleurs il avance des propositions$ #ofait contraires$. Ad avviso di Diderot,
esiste un solo autore contemporaneo che sia ug@arlare in modo chiaro senza troppi giri
di parole ma questo autore & sconosciuto. Inutike che il personaggio misterioso al quale
allude Diderot sia proprio il barone.

pero a scapito dell’autore. La clandestinita sélavinfatti un’arma a doppio taglio per l'autoreeda
sceglie. Se, da una parte, questa pratica espameedndicazione di poter intervenire in altro modo
nel campo delle idee, dall’altra segna anche l'iggiailita di accedere ad un riconoscimento completo

del suo valore nella repubblica delle Lettere.

%2 Citata in Sandriel,e style philosophique, .p. 57.
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D’Holbach non dissimula affatto, dietro le sue raplici maschere non nasconde che
la propria identita ed € proprio questa dissimalagi che elimina tutte le altre. La cattiva
coscienza della ragione o la paura delle automta giocano qui alcun ruolo. L'assenza di
ogni compromesso dottrinale e la chiarezza nellamdtazione dei temi proposti,
caratterizzano la posizione filosofica del nostuboee. Diderot, astenendosi dal giudicare il
valore intriseco della speculazione del barone,eebimdo di apprezzarne la formidabile
coerenza: «J'aime une philosophie claire, netfeaathe, telle qu’elle est dans$gsteme de
la nature,et plus encore darise Bon SenslL’auteur n’est pas athée dans une page, déiste
dans une autre; sa philosophie est tout d’'un pféce»

L'utilizzo degli pseudonimi rappresenta quindi pgé&rolbach un semplice sotterfugio
filosofico che gli consente di esprimere liberaneetitproprio pensiero, rifiutando cosi la
pratica della dissimulazione generalizzata capadetatccare il contenuto stesso che si vuol
trasmettere.

L’arte delle maschere si fonda, in ultima analssi| rifiuto della pratica della doppia
dottrina. NellEssai sur les préjugé&fHolbach propone una definizione della doppiatrittd
che appare come una risposta ad una situazionestinmea repressione religiosa: «Les
ministres de la religion eurent en tout temps levo@r de punir et d’écraser les mortels assez
courageux pour penser par eux-mémes, et s’écatepiidjugés recus. Ainsi les vrais sages
furent réduits a se taire, ou bien ils ne parlecpre d’'une fagcon obscure et ambigué; ils
masquerent leur doctrine sous des emblemes eyodmEes, dont souvent l'intelligence s’est
perdue. C’est la gu’'est venue la double doctrine daciens philosophes, dont l'une
accommodé aux préjugés populaires, c’est-a-ditg, raligion établie, se montrait dans les
discours publics et les écrits, tandis que l'atdoeivent opposée a la premiere, était enseignéee
secretement et transmise verbalement a un petibreodiauditeurs discrets et choisis. C'est a
cette méthode, que la tyrannie religieuse et poidiforca les philosophes de pendre, que sont
dues, au moins en grande partie, les obscuritésjnigertitudes, les inconséquences, les
contradictions que l'on reproche a la philosophieienne, souvent devenue inintelligible
pour nous: cependant celle des modernes n’est rggerdrement exempte de ces mémes

inconvénients%,

% Citato in Sandrieil.e style philosophique, pp. 110-111.
% P.-H. T. d'HolbachEssai sur les Préjugés ou de I'Influence des Opimisur les Mceurs et sur le
Bonheur des Hommeg&Euvres PhilosophiquesTome 2,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd.

Alive, Paris, 1999, pp. 110-111. L’opera verra aada con la sigl&P.
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Una sola considerazione da aggiungere a quelleulaten dal barone: il lento ma
inesorabile progresso delle conoscenze umane chepdmato, in Europa, ad una
democratizzazione della vita politica, alla lenta mreversibile separazione della morale
dal’ambito della precettistica religioSa all’affermazione del principio della tolleranzam
solo nel dominio religioso ma in quello ben piuteadelle idee, al riconoscimento dei diritti e
della dignita di tutti gli esseri umani — non pe¥datti ad immagin® di Dio ma perché resi
uguali dal loro identico statuto di uomini, & staéso possibile grazie all’'operato di alcuni
individui ribelli, ricercatori determinati e scig@ati che hanno scelto di testimoniare con le
loro opere e con la loro vita, a dispetto dellespeuzioni, della messa all'indice, dei roghi,
degli strumenti dell’lnquisizione, degli imprigiomeenti, dei processi e delle abiure, un altro
modo di considerare, spiegare e donare senso atbndo che si credeva gia svelato in tutto
il suo mistero, grazie alle pagine della Sacrat®ce’”.

Ritornando alla doppia dottrina, d’Holbach, purgificando la sua nascita come un
riflesso comprensibile del clima di repressioneledédlee, critica aspramente tutte quelle
difficolta che questa oppone alla possibilita anfoe un messaggio chiaro ed univoco.

L’oscurita nell’esprimersi indica inevitabilmenta, parere del barone, la volonta di
nascondere le proprie intenzioni e di voler quitehdere un inganno al destinatario del
messaggio.

La dissimulazione viene quindi giudicata come ileuti meglio inefficace. Un passo
de Le Bon Sengende ragione di cio: «Dans tous les ages, onew, gans un danger

imminent, s’écarter des préjugés que I'opinion txemdus sacrés. Il ne fut point permis de

% |'ltalia rappresenta un’anacronistica quanto agccezione.

% La somiglianza infatti scompare con il peccatoritjinale.

" Alla Chiesa di Roma spetta, oltre al merito dieesisdimostrata davvero instancabile in questa
crociata persa contro la cultura durata duemila, amthe quello di essere riuscita a condannate tut
guelle scoperte scientifiche che sara poi costrattaaccettare e ad accordare all'interno del suo
immenso e variegat@orpus dottrinale. Il rifiuto dell’atomismo in nome dedfistotelismo; la
ricusazione di ogni forma di meccanicismo in noral¥idtenzionalita di un Dio creatore; la condanna
dell’eliocentrismo, dell’evoluzionismo, della podigesi, degli studi riguardanti la datazione del dwon
che mal si accordavano con la numerologia sacrdtéodalla Bibbia; I'impossibilita di sezionare i
cadaveri per comprendere I'origine delle malatliel, dolore e della morte; la dura requisitoria oont
la teoria dell'inconscio che avrebbe messo in dismne la dottrina del libero arbitrio; ed infine,
tralasciando le molte altre battaglie perse, ladeona dell’operato dei genetisti che scoprendXiel
secolo la carta didentita genetica hanno permedaoformulazione di diagnosi piu precise, la

prevenzione di molte malattie attraverso cure pirat® e la possibilita di terapie contro il dolore.
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faire des découvertes en aucun genre; tout ceegueoimmes les plus éclairés ont pu faire, a
été de parler a mots couverts, te souvent, patashe complaisance, d’allier honteusement le
mensonge a la vérité. Plusieurs eurent une doudlide, 'une publique et I'autre cachée; la
clef de cette derniere s’étant perdue, leurs seminvéritables deviennent souvent
inintelligibles et par conséquent inutiles pour skl

La condanna della doppia dottrina operata dal ah@nper causa principale proprio
guesto €& cioe la possibilita che delle speculazigilissime per lintero genere umano
possano risultare, a causa delle oscurita e detlenseguenze insite in esse, inservibili,
condannando cosi l'umanita ad una situazione ditimem inizio nel cammino delle
conoscenze rendendo impossibile una qualsiasi fdirpeogresso.

Per meglio inquadrare il fenomeno storico-lett@ragi le ragioni del nascere della
doppia dottrina, si puo ricorrere, con profittolillminante ed esplicativa spiegazione del
fenomeno che lo studioso Leo Stratis$gm avuto modo di fornire. Ebbene, secondo Strauss,
partire dalla meta del Xll secolo, un numero sengecrescente di filosofi eterodossi, che
avevano sofferto della persecuzione, cominciarompail@blicare i loro libri non soltanto per
comunicare il loro pensiero, ma anche e soprattpdo contribuire all’abolizione della
persecuzione stessa. Questo atteggiamento eraziedsemte nuovo rispetto a quello
adottato fino ad allora. In passato in effettiepputava che I'abisso che separasse i saggi dal
volgo fosse un dato fondamentale della natura unsheanessuno progresso dell’educazione
del popolo avrebbe potuto modificare. Si era cotdel fatto che la stessa filosofia e la
scienza fossero essenzialmente il privilegio di sparuto numero di uomini e perduro per
moltissimo tempo la convinzione che la comunicaziaiella verita filosofica o scientifica
fosse impossibile o indesiderabile: bisognava nadex le proprie opinioni a tutti i non
filosofi, sia limitandosi ad istruire oralmente gruppo di discepoli accuratamente scelti, sia
scrivendo sui soggetti piu importanti servendogiréivi accenni, indicazioni ed allusioni.

Strauss sottolinea quindi come il filosofo che aveeelto di mettere per iscritto la
propria dottrina fosse costretto poi a pubblicdad,momento che i suoi testi potevano cadere

tra le mani di chiunque sapesse leggere, solancumeée opinioni che convenivano alla

% p_-H. T. D'Holbach,Le Bon Sens ou Idées naturelles opposées aux sugpaturelles, Euvres
PhilosophiquesTome 3,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AliveisP2001, § 204, p. 339.
L’opera verra indicata con la sigis.

% | eo Strausd.a persécution et I'art d’écrireA. Momigliano e O. Sedeyn, Presses pocket, 19§09,
66-68. Il titolo originale dell'opera ersecution and the art of writingdita da The University of

Chicago Press nel 1952.
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maggior parte dei non filosofi: tutti gli scrittiodevano quindi assumere un carattere
esoterico. L'autore lasciava quindi ai suoi lettidasofi, il compito di ricercare la verita che
aveva provveduto a nasconder sotto il manto poetidialettico. Il libro esoterico inoltre,
conteneva per Strauss una doppio intento pedagoylzase alla tipologia del lettori che vi si
accosta: un insegnamento popolare a caratterecadi® per il non filosofo ed un
insegnamento filosofico sui soggetti piu importaimdicato solamente tra le linee per gli
“addetti del mestiere”.

Ritornando al nostro Autore, d’'Holbach sceglie lobbandonare, dandone spiegazione,
le pratiche tradizionali della trasmissione detled eterodosse: né sottintesi, né arduo lavoro
di decrittazione, il suo messaggio si vuole chidfiatando cosi questa lettura tra le linee che
aveva favorito per moltissimo tempo I'espressioakkeddee sovversive ed in particolare tra i
libertini eruditi. Alla paura della massa imbevula pregiudizi ed incapace di pensare
correttamene che risulta essere il fondamento délédegia della doppia dottrina, il barone
risponde con la coraggiosa volonta di mettere podigione del piu gran numero di persone
una dottrina atea che, se nel suo aspetto teari@ne ancora un possesso elitario, nella sua

declinazione pratica si presenta come un’oppoiduofiierta a tutti.

«Si jai raison, quimporte a qui je suis?# codice deontologico del
filosofo clandestino.

Occorre subito premettere che d’Holbach non hacmagepito la sua azione in qualita
di uomo di lettere come un mezzo per potersi diskme -e la stessa scelta della clandestinita
dovrebbe attestarldNon c’é nulla che spinga il barone verso la riceteia fama letterarid’.

L’intento che muove d'Holbach nella sua produziomiéiciale come in quella
clandestina € uno e sempre identico: fare intendlergversalita della ragione anche
attraverso I'impossibilita di distinguere le singaoci che si adoperano affinché cio riesca.

Come afferma il Sandrier «l'existence collectivet gour le baron un mode
d’existence qui distingue le philosophe de I'édrnvd.e servant de la raison, en phase avec
son universalité, ne réclame pas pour lui-méme queice soit qui le singularis€

Le Lettres a Eugénidisegnano, nell’avvertenza al lettore, un ritrattb loro presunto
autore. Risulta davvero difficile non leggere tearighe che seguono la presentazione che

1991 a stessa mancanza d’aspirazione ad un riconostirpersonale ha caratterizzato anche, come gia
mostrato, la collaborazione holbacchiana al progatticlopedico.

191 sandrier e style philosophique, p. 74.
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d’'Holbach fa del suo ruolo di autore di opere ckstihe: «L'épigraphe qu’on a trouvée sur
plusieurs manuscrits de ces lettres prouve quentibte homme a qui on les doit ne se
souciait pas d’en étre connu pour l'auteur, et cei@’a été ni 'amour de la réputation, ni la
soif de la gloire, ni 'ambition de se distinguearpdes opinions hardies que les prétres- et
ceux que lignorance leur a soumis- appeliempiétésqui ont guidé sa plume; mais le désir
seul de faire du bien & ses semblables en lesra&ulaet de déraciner, pour ainsi dire, la
religion méme, comme étant la source de tous lasxmgai affligent depuis tant de siecles.
Voici cette épigraphesi jai raison, qu'importe a qui je suis @’est un vers de Corneille dont
'application est tres heureuse et qui devrait 8trele frontispice de tous les livres de cette
nature»%2

Non basta pero, secondo d’Holbach, rinunciare @ltgria identita ed alle proprie
aspirazioni letterarie per potersi attribuire lalifica di filosofo. Il lavoro da compiere sulla
propria umanita € ben piu arduo ed e lo stessonbaadornire il codice deontologico ideale
del filosofo clandestino nel VII capitolo delEssais sur les Préjugémtitolato «De la
philosophie. Des caracteres qu’elle doit avoir. but qu’elle doit se proposer Il filosofo,
secondo il barone, conoscendo il prezzo della sagged i pericoli insiti nella follia dei
pregiudizi, ricerca la verita sia per la proprididita sia per quella degli altri. &mi de la
sagessedeve proporsi come unico scopohbibnheured il bien-étre dell’intera umanita,
occupandosi di oggetti di speculazione veramenliealigenere umano. Il filosofo, inoltre, &
un uomo libero perché privo di pregiudizi, capacgeastire correttamente le proprie pulsioni,
i propri desideri ed i propri bisogni, entusiasmasigper il proprio compito fino ad affrontare
il martirio.

La ricerca continua della verita e la sincerita o@nfronti di se stesso e degli altri
devono essere, sempre secondo il barone, le primadéitayg del filosofo alle quali deve
aggiungersi un temperamento tranquillo che gli m#tandi guardare alle cose in tutta
oggettivita. Infine, un vera filantropia,ehthousiameper il bene pubblico, la sensibilita,
'umanita ed il desiderio di servire il genere urmadi meritare la sua stima, il suo affetto e la
sua riconoscenza, costituiscono le ultime qualithspensabili per dirsi filosofo.

Ecco, infine, come si € espresso d’Holbach sugiaré ed il ruolo del filosofo in un
passo che potrebbe essere considerato come ume yEoprio manifesto programmatico non

solo dell'llluminismo ma dell’intera storia dell’'uamita nella sua instancabile ricerca della

192p _H. T. D’Holbachlettres & Eugénie ou Préservatif contre les prédEuvres Philosophiques
Tome 1,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. Alives PE998, p. 305. L'opera verra indicata con

la siglaLE.
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verita. D’Holbach cessa per un istante di essecestrumento asettico della verita per dare
vita ad uno sfogo che ha tutto il calore della vdcein uomo, la bellezza di una poesia e
'inebriante entusiasmo che solo la verita riesceoaferire alle parole: «Ainsi consolons
’lhomme, ne linsultons, ne le méprisons jamaispinons-lui au contraire de la confiance,
apprenons-lui a s’estimer, a sentir sa propre valdannons de I'élévation a son ame;
rendons-lui, s'il peut, le ressort que tant de eaugtunies s’efforcent de briser. La vrai
sagesse est courageuse et male, ses lecons nea@ontfaites pour emprunter le ton
impérieux de la superstition, dont le but ne senéle que de consterner, d’avilir, d’anéantir
'esprit humain. Si le philosophe a de I'énergieletla chaleur dans I'ame, s'il est susceptible
d’une indignation profonde, il s’irrite contre lesensonges dont son espéce est la victime,
gu’il attaque avec force le préjugés qui sont legsvsources de ses maux, qu'’il détruise dans
'opinion de ses semblables I'empire de ces préétesle ces tyrans qui abusent de son
ignorance et de sa crédulité, gu'’il jure une hammortelle & la superstition qui tant de fois
fit nager la terre dans le sang, qu'il jure unenitié irréconciliable a cet affreux despotisme
qui depuis tant de siecle a fixé son tréne au midles nations éplorées. S’il se croit éclairé,
gu’il instruise les autres; s’il est plus intrépidgril leur préte une main secourable; s'il est
libre, gu’il suggére les moyens de se mettre egrtidy qu’il les détrompe de leurs préventions
avilissantes et bient6t les chaines forgées ppmiion tomberont de leurs mains. Insulter des
malheureux, c’est le comble de la barbarie; refdeetendre la main a des aveugles, c’'est le
comble de la dureté; leur reprocher avec aigregireltombeés dans ‘abime, c’est unir la folie
a linhumanité»°®

D’Holbach sottolinea anche come il vero filosofonnsia affatto un uomo privo di
passioni, un saggio stoico che guarda il mond@adaia inaccessibitarris eburnea «Le vrai
philosophe est 'ami des hommes, I'ami de leur f@ge, 'ami de leurs vrais plaisirs.
L’austérité, la séveérité, la rudesse ne sont pl@stsignes qui caractérisent la sagesse. La
brutalité, I'aigreur, I'impolitesse, la satire amao@nt un homme dur, désagréable, mal élevé et
non un philosophe [...]. Le philosophe n’est pointhamme sans passions: il ne serait qu’un
imposteur et un charlatan s’il prétendait se medinedessus de la douleur ou s’il voulait
s’annoncer comme exempt des passions, des faibjedss infirmités humaines. Ce n’est
point une apathie stoique, une orgueilleuse inb#itdj une indifférence inhumaine qui
prouvent la philosophie et qui caractérisent lelgsioiphe [...] .Le sage a le droit d'étre

sensible [...]. En un mot, c’est 'humanité qui caégise le sagey’.

19%EP pp. 72-73
1%EP, pp. 76-77.
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Ora, se ogni creatura deve recare in sé i trattipfonta del suo creatore, la filosofia,
preziosissima creatura del veami de la sagessedeve coerentemente costituirsi ad
immagine e somiglianza del filosofo e d’'Holbachnpee nel capitolo VII delEssai sur les
Préjugeés descrivendo la natura ed il fine verso cui dewsowersi la filosofia, assicura la
validita di questo principio affermando che «Il faonc & 'homme une philosophie humaine
qui l'attire, qui le console, qui le soutienne. §&'@our la nature, c’est pour la terre, c’est pour
lui-méme, c’est pour la société que 'homme est feliest ici-bas qu’il doit chercher sa
félicité. Assez longtemps, il fut le jouet d’uneilpBophie surnaturelle, ou plutét d’'un vrai
délire qui le rendit insensé et furieux [...]. Asdengtemps, de prétendus sages lui ont
ordonné de se détester lui-méme, de s’avilir apsegres yeux, d’étouffer les désirs de son
ceeur, de fuir les plaisirs, de faire divorce awedélicité, de ramper dans l'affliction, de ne
regarder la vie que comme un pélerinage, de géndie soupirer toujout®’[...]. La sagesse
n'est point 'ennemie des plaisirs légitimes etlde¢élicité des hommes. Son aspect n’est
point fait pour effaroucher les rires et pour banes graces; elle ne combat que les plaisirs

1% | pensiero a Nietzsche ed in particolare alla stiica della morale cristiana, una morale da
schiavi, € immediato. NellAnticristo, maledizione del cristianesimaosi si esprime il grande
maestro del sospetto: «Cristiano & un certo sensoudelta verso sé e gli altri, 'odio contro calo
che pensano diversamente; la volonta di perseguiano in primo piano immagini cupe ed eccitanti;
gli stati d’animo massimamente agognati, indicati aomi eccelsi, sono quelli epilettoidi; la diéta
scelta in modo da favorire fenomeni morbosi e smitare i nervi. Cristiana € la mortale inimicizia
contro i signori della terra, contro i «nobili>e al tempo stesso una nascosta, segreta rigaiitascia
loro il «corpo», si vuole soltanto I'«animax...). §&&iano e I'odio contro Igpirito, contro I'orgoglio, il
coraggio, la liberta, ilibertinage dello spirito; cristiano e I'odio controgensj contro le gioie dei
sensi, contro la gioia in generale...». (Friedricktkichel.’'Anticristo, maledizione del cristianesimo
traduzione italiana a cura di Ferruccio Masini,cBia Biblioteca Adelphi, Milano, 2005, p. 25. )alL
riflessione critica di d’Holbach sul cristianesinoontiene in sé, in nuce, tutta la grande critica
nietzschiana. Si avra modo, nel corso della trimiteez di accennare a delle tesi holbacchiane che
troveranno in Nietzsche la loro piu compiuta edmadt espressione. Con Nietzsche infatti si conclude
il disvelamento del fenomeno cristiano, della satura e della sua portata storica. Rimane un ultimo
passo da compiere nei confronti del cristianesimo gifrancarsene: seppellire definitivamente il
corpo di Dio. Non ci sara una vera palingenesigiiere umano fino a quando gli uccelli rapaci
continueranno a spargere per il mondo, le membcrdposte del loro divino pasto. Infatti, se
d'Holbach, in una nota dell&€ontagion Sacréeaveva pronosticato I'imminente scomparsa del
cristianesimo e Nietzsche aveva annunciato coméa der morte di Dio, Onfray € costretto

realisticamente ad affermare che «Dio respira axc(@nfray,Trattato.., p. 27).
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trompeurs que le repentir suit toujours; elle regrse que contre les passions opposées au
repos des humains; elle ne déclare la guerre @sdrEjugés qui les désolent. L'objet de ses
désirs est de les rendre quelque jour plus contdetsoir la liberté, I'abondance et la paix
régner en tout pays, de voir I'industrie, l'actévit la joie ranimer leurs habitants [...]. Jamais
la vraie sagesse ne défend a I’'hnomme de s’aimerluglinspirera toujours un amour raisonné
de lui-méme; elle I'encouragera a mériter sa progsime et celle de ses associés; elle
approuvera les passions qui pourront lui attirex slentiments si doux; elle les dirigera vers
des objets véritablement utiles; elle ne blamera cgiles qui troubleront la société et qui
nuiront au bonheur de ceux qui en seront tourmergs ne proscrira que ces plaisirs

trompeurs et passagers que suivent des douleliesréedes regrets durablé®»

«Le philosophe doit ambitionner la gloire».

Nella concezione holbacchiana che vede la filosobae uno strumento posto a
servizio della ragione e della saggezza, la questidella gloria costringe la filosofia a
sottoporre se stessa ad un serio esame di coscobez#a costringa a dichiarare le vere
motivazioni che I'animano. Si domanda alla filogsofii dichiarare il motivo che la spinge ad
agire, verificando con questo che non obbedisaaznaskmplice riflesso della repubblica delle
Lettere dove ciascuno vuole mettersi in luce.

D’Holbach vuole sottrarre la filosofia al pericolesmo gioco delle vanita letterarie,
assicurandosi che la ricerca della verita non vergjacolata nel suo procedere dall’amor
proprio del filosofo. Solo procedendo ad una veraragpria “critica della filosofia pura” si
puo, secondo il barone, tentare una valutazionetipeldi relazione che la filosofia deve
intrattenere con un valore, la gloria, che, se imalso potrebbe intaccare I'autorevolezza e le
legittime pretese nutrite dalla prima.

Nel capitolo IX dellEssais sur les préjugési’Holbach offre una nuova
reinterpretazione del concetto di gloria, sottragad due determinazioni che fino ad allora
'avevano caratterizzata. Il barone infatti sossite all’autoreferenzalita, che fino ad allora
aveva contraddistinto la pratica della filosofiapiimato conferito allo sviluppo dedsprit
che pur dovendosi incarnare, come ogni realta uprasze a conservare inalterata la propria
universalita. Inoltre, la ricerca della gloria dtéule altre vanita mondane che il sapere reca

con sé, vengono ricondotti dal barone alla necessarulazione intellettuale.

1%EP pp. 75.
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Una preliminare riabilitazione delle passioni funga appoggio a queste due
reinterpretazioni della nozioni di gloria. Il coste ateo o perlomeno laicizzato vi
contribuisce: la ricerca della gloria appare ondatti, come una passione legittima, diviene
l'incarnazione mondana, il corrispettivo materidédl’immortalita predicata dalla religione.

Non solo il desiderio della gloria &€ un diritto clygpartiene legittimamente al filosofo
ma anzi, secondo il barone, la ricerca della gloreme ad imporsi come un vero e proprio
dovere: «Tout homme a plus 0 moins le désir dastmguer de ses semblables; c’est le désir
du pouvoir qui anime I'ambitieux [...] mais c’estdésir de se distinguer par ses lumiéres, et
de mériter I'estime et la tendresse de ses cora@i®yen leur montrant la vérité, qui excite
’homme de Lettres a méditer, a parler, et a édrirg. Faire un crime au philosophe de
vouloir se distinguer, d’ambitionner I'estime destras, de s’applaudir de ses travaux,
d’attendre de ses concitoyens la reconnaissanceemuest le salaire légitime, c’est lui
reprocher d’étre homme, c’est exiger qu’il agissessmotifs, c’est vouloir que la philosophie
le dénature [...]. La passion de se distinguer ptol&mulation et fait fleurir les arts; la
passion de la gloire doit animer le sage dansesg®erches; cette passion est noble, honnéte,
légitime, et la société est injuste toutes les fpielle refuse son affection a ceux qui la
servent utilement. Oui, je le répéte, le philosogbie ambitionner la gloirety’.

Rivendicare la legittimitd dell’ambizione nutritial filosofo significa, ancora una
volta, sottolineare la necessita di consideratmniio nella sua interezza. Tentare di
nascondere alcuni aspetti che potrebbero mal aardcon quellimmagine che
tradizionalmente € stata attribuita alluomo da determinata prospettiva religiosa, significa,
per il barone, continuare a precludersi la possbitli conoscere realmente l'uomo.
Dichiarare come negative le passioni dell’esseranoni suoi desideri e la sua incapacita di
agire per puro disinteresse, significa propornéimmagine inutile e falsata fin dall'inizio e
ostinarsi a creare dei paradigmi di moralita cleltano poi puntualmente irrealizzabili
proprio perché incapaci di rispecchiare la realta.

Ora, affermare che l'uomo sia in grado di agirezaemalcun interesse personale
significa davvero, secondo il barone, tentare diane la realtd umana defraudandola di tutta
la sua complessita e riducendola ad un’incantegabnmto inutile menzogna. Se il principio
dell'interesse spiega e domina la logica delle @aimane, riesce addirittura ad imporsi nella
ricerca della veritd. Cosi infatti si esprime ilrdw@e: «Pour chercher la vérité il faut qu’elle

intéresse; elle n'est si rare sur la terre et rd@yaft si déplacée que parce que peu dhommes

197EP, pp. 91-92.

65



en connaissent I'importance pour eux; celui quildgouvre s’applaudit bientdt de posséder

un trésor dont ses concitoyens méconnaissentie'Bti

Il clandestino ed il suo pubblico.

Una premessa risulta indispensabile: la rivoluzidegli spiriti alla quale aspira la
letteratura clandestina esige delle competenzeatie mlel lettore che sono legate ad un
privilegio fondamentale, quello cioé di aver demm da consacrare alla letttfta Detto
guesto, risulta evidente che il tipo di pubblicoqgalale si indirizzano le opere proibite, si
compone di un lettorato tanto istruito quanto esigd indeterminato.

Al'anonimato ed alla clandestinita dell’autore Ilthri proibiti, infatti, corrisponde
generalmente un pubblico assai incerto che I'awteeso puo tentare di conoscere attraverso
quegli indizi che la propria conoscenza del mercdmdestino, dei suoi usi e costumi, gli
consente di raccogliere. Questa stessa indetemmizetdona pero all'autore I'occasione di
elaborare la sua concezione del pubblico ideal®i @gtore di libri clandestini, scrivendo le
sue opere e diffondendo tramite queste le sue idaein mente un determinato tipo di
lettorato al quale intende rivolgere il suo messaggimmagine del lettore-complice guida
la piuma del filosofo orientandone la scelta déethenagine da proporgli e la trattazione dei
temi da sottoporre alla sua attenzione.

Il lettore-complice di d’'Holbach possiede delleatteristiche ben definite ed un ruolo
specifico; il barone infatti ha avuto modo piu eotti tracciare i contorni del tipo di pubblico
al quale intende rivolgersi. Le sue opere e larglessione filosofica non sono beni destinati
né al popolo, incapace di leggere e quindi impdgsito ad accedere direttamente alla

filosofia, né alla nobilt° istupidita dall'inazione e attratta solamente deiamo delluxe

%P p. 36.

199 A questo privilegio se ne aggiunge un altro, qualioé di poter disporre di un consistente
patrimonio economico. |l prezzo delle opere praibaggiunge infatti nella meta del Settecento delle
cifre che risultarono essere davvero proibitiverpetti.

19 Sja pur attratti dal lusso ed immersi in un ozoz tempo, bisogna perd riconoscere ai nobili il
ruolo decisivo che hanno giocato nella diffusioee ltbri proibiti di ogni genere. Utilizzando laro
posizione in questa societa di privilegi ardentet@elifesi, hanno potuto evitare, ad una moltitudine
libri proibiti, le barriere doganali che la postallthncien Régime insieme al sindacato delle librer

imponeva ad ogni oggetto trasportato.
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ma ad uno specifico ambito sociale considerato abawmo veicolo possibile di propagazione
delle idee eterodosse del barone.

Nella prefazione aChristianisme dévoifé d’Holbach, sottolineando come i libri non
possano affatto costituire un pericolo per il papdal momento che questo si rivela tanto
incapace di leggere quanto di ragionare, affermeickuoi testi sono dominio esclusivo di
guella parteéclairée della nazione che governa il popolo, che leggehe € capace di
giudicare la validita 0 meno delle idee contenuteun’opera. NelEssai sur les préjugeées
d’'Holbach svela finalmente I'ambito sociale al quahtende rivolgersi: «Cependant un
homme qui écrit, ne peut se proposer de faire denda raison qu'a ceux qui sont
susceptibles de I'entendre: ainsi pour I'ordindeg ouvrages utiles ne sont faits ni pour les
grands ni pour les hommes de la lie du peupleysset les autres ne lisent guere; les grands
d’ailleurs se croient intéressés a la durée des,aue bas peuple ne raisonne point. Ainsi
toute écrivain doit avoir en vue la partigitoyenned’'une nation, qui lit, qui se trouve
intéressée au bon ordre, et qui est, pour ainsj dine moyenne proportionnelle entre les
grands et les petits. Le gens qui lisent et pendans une nation, ne sont point le plus a
craindre. Les révolutions se font par des fanatigdes grands ambitieux, par des prétres, par
des soldats, et par une populace imbécile, quiseatini ne raisonnent.

Ma da chi € composta questa parte della nazionerappresenta, in termini
matematici, la media proporzionale tra le due classiali diametralmente opposte della
nobilta e del popolo? D’Holbach non risponde ma étbria stessa e le dinamiche sociali
caratterizzanti il secolo dell'llluminismo a riseke linterrogativo. Ebbene, l&lasse
mitoyennealla quale d’Holbach si rivolge € quella rappreatmtial Terzo Stato: € nel mondo
dei privilegi che si aprono sulla finanza e sulargle amministrazione che il barone ripone le
sue speranze circa gli effetti pratici delle suerep L’amministratore possiede infatti quelle
competenze in ambito letterario che mancano al lppganoltre privo di pregiudizi, di sogni
e di prospettive metafisiche. Contrariamente altiio sepolto nell’oscurita del suo
polveroso studiolo, 'amministratore € capace divastire la riflessione filosofica appresa in
azione concreta. | componenti delle piu alte sftglambito amministrativo e, con essi, i
grandi esponenti della societa dell’Ancien Régiappartenenti entrambi al Terzo Stato, sono
infatti in grado di assicurare una soddisfacentengabilita alle nuove idee che si traduce poi
in una partecipazione attiva nella diffusione delbere dei filosofi.

1 i rimanda al capitolo IV della presente trattagi@love si propone un estratto della prefazione del
Christianisme contenente I'argomento sopra riferito.
12EP p. 25, nota 10.
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Alla figura del principe illuminatt™ d’'Holbach sostituisce quella del’amministratore
illuminato e nell’attento lavoro di razionalizzaam progressiva del mondo, il barone affida a
guesta nuova figura, il ruolo di necessaria inetiazione sociale e politica.

Questa intermediazione viene resa necessaria stalloto che i filosofi attribuiscono
al popolo. Quest'ultimo, benché allevato con il @akel pregiudizio e privato della facolta di
leggere e scrivere, incapace per questo di comteital grande progetto diclairementdeve
infatti poter beneficiare dei frutti della ragioarche senza esserne cosciente.

L’Essai sur les préjugésassume, con un esempio, questo processo di so@on
acquisizione dei risultati delle riflessioni degpecialisti da parte degli umili esponenti del
popolo: «Le physicien, le géomeétre, le mécanicilenmédecin, le chimiste, a force de
réflexions, d’expériences et de travaux, découvrdgams leurs cabinets ou dans leurs
laboratoires des vérités utiles, mais souvent editgs et combattues dans leur nouveaute.
Cependant lorsque le temps a constaté leur uldités découvertes se transmettent jusqu’au
peuple et l'artisan le plus grossier finit par exéc machinalement et sans peine des
opérations qui dans l'origine ont été les résultis plus grands efforts de la science et du
génie’’*. Cosi l'artigiano utilizza un procedimento sciéint nella lavorazione dei suoi
manufatti che e il frutto di un enorme lavoro diabsi, di riflessioni e di esperimenti.
Attraverso il lento scorrere del tempo, le prezssne scoperte ed invenzioni che piu
risultano utili al genere umano, sono destinatausdre dai gabinetti dei loro creatori per

cadere, rivestendosi di un corpo materiale, corme idaspettati sul popolo ignaro di tutto.

113 sicuramente il barone avrebbe potuto fare a mengaebta classe di tecnici se un buon libro fosse
bastato a toccare ed a illuminare il cuore di gearnSpetta a queli che sono i padroni della valont
degli uomini, a gelli che regolano la sorte dekeioni cercare i mezzi che la ragione fornira lano:
buon libro, toccando il cuore di un gran principeid diventare una causa possente che influira
necessariamente sulla condotta di tutto un popaddolia felicita di una parte del genere umano»
(Sistema della natugarad. introd. e note di Antimo Negri, UTET, Taoinl987, p. 253. L'opera verra
indicata con la sigleéBN. Questa traduzione del Negri & stata condotta sidtampa anastatica
dell’edizione parigina del 1821Sjsteme de la nature ou des lois du monde physigo®ral chez
Etienne Ledoux], pubblicata in 2 voll. dalla Ge@hns Verlag, Hildesheim, 1966). Questo era infatti
il desiderio che d’Holbach nutri per molto tempasuiccessivi ritratti, davvero poco lusinghieri, de
principi e dei re che il barone ebbe modo di dipirege che non piacquero affatto a Federico Il ehe s
ne lagno con Voltaire, indicano la presa di costagnla parte del barone stesso, del caratterecatopi
del proprio sogno.

Y4EP p. 24.
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Al popolo spetta l'utilizzo dell'idea resa matera allo scienziato quello di farla
nascere: su questa “divisione del lavoro” si foledeoncordia ordinundell’llluminismo.

La storia, nel suo lento procedere, mostra quimdprocesso generale d’accessibilita
alla ragione attraverso la semplificazione dei sisuiltati. In questo processo, il popolo riesce
finalmente a conquistarsi un proprio posto neltaigtdell’esprit pur restandone ancora al di
fuori dal momento che non ha affatto coscienza destp processo, ma ne utilizza
semplicemente i risultati. Eppure, si vorrebbedapiu per il popolo. Si vorrebbe condurlo
dallo stato di pietosa indigenza mentale al quastaé costretto ad una vera e propria eta
dell”eta della ragione”; ma il cammino risulta ess davvero lungo e difficile. D’Holbach,
pur entusiasmandosi per questa impresa di progeesselamento della ragione e delle sue
piu alte conquiste, riesce tuttavia a non perdecentatto con la realta. Come ogni filosofo
impegnato, anche d’Holbach combatte la sua lottagoele contro il pregiudizio e a favore
della crescita personale e razionale degli uomiai;il pregiudizio che combatte il barone € di
natura prettamente religiosa ed € proprio la nadupuesto pregiudizio a rendere ancora piu
difficile per non dire disperata la sua battaghafatti, afferma D’Holbach con la solita
chiarezza che lo contraddistingue: «on ne peut aagpque I'on puisse faire passer une
nation entiere de l'abime de la superstition a disime absolt®®. Questo infatti
rappresenterebbe il massimo risultato del procdsgolairement D’Holbach & ben cosciente
dell'impossibilita pratica, a breve termine perotehlizzare una tale “conversione”.

Le difficolta riguardanti una possibile diffusiomkei principi atei, oltre al persistere
della superstizione, risiedono anche e soprathétiateismo stesso: «l'athéisme», afferma il
barone, «ainsi que tuotes les sciences profondassétaites, n’est donc fait pour le vulgaire,
ni méme pour le plus grand nombre des homm@sGosa mai potrebbe farsene un umile
rappresentante del popolo dei principi teoretidiateismo? D’Holbach afferma: «Quant au
vulgaire qui jamais ne raisonne, les arguments dihée ne sont pas plus faits pour lui, que
les systemes d’un physicien, les observations ditronome, les expériences d’'un chimiste,
les calculs d'un géomeétre, les recherches d’'un nieddes dessins d’'un architecte, les

plaidoyers d’un avocat, qui tous travaillent paipkuple a son inst,

15SN p. 371.
18 SN p. 373.
'BS p. 332.
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Ora, tacciare la concezione del badingaternalismo razionalist® significherebbe
sia non prendere in considerazione il contesttur@ale e sociale nel quale I’Autore si trovo
ad operare, sia dimenticare come in nessuna pdglteasue opere si trovi un minimo accento
di disprezzo o di biasimo nei confronti del popdBisogna infatti ricordare, a proposito del
contesto culturale, che I'élitismo caratterizzagteesta fase dell’'llluminismo, nella quale il
barone si trovo ad operare, risulta ben piu modesat confrontato con quello che si é
manifestato attraverso i pensatori eruditi dei Bgmecedenti. Il popolo non appare piu, ora,
come una minaccia ma come un filtro capace soltdinmallentare I'azione delleimieres.
Riguardo ai sentimenti personali del barone, inybt®gna sottolineare come il disprezzo
nei confronti delluomo incapace di leggere ed as&e al pregiudizio sia ben lontano da
d’Holbach, il quale crede semplicemente che noohioa questo genere di uomo il compito
di illuminare gli altri e di risollevarli dall'ataea piaga dell'ignoranza.

Ora, una volta stabilito quale sia il tipo di pubblda coinvolgere in questa propagazione
dellelumiéres si tratta d’entrare nel lavoro effettivo di “cargione”utilizzando tutti i mezzi

a disposiziong®.

18 Sullaspetto “elitario” dellateismo holbacchiansi rimanda al capitolo VI della presente
trattazione.

9 per lanalisi approfondita dei mezzi soprattutiorici utilizzata dal barone nelle sue opere, si
rimanda all'esauriente studio gia citato del Sasrded in particolare al capitolo VI, intitolato

L’écriture du baron Le style philosophique. pp. 429-475.
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3. Le origini: la letteratura materialistica clandestina agli iniz

del XVIII secolo.

1. Gli autori.

Quando d’Holbach, alla meta del secolo, si legadeidt e all’Encyclopédigé gia
orientato verso il naturalismo ed il materialisnteca ma si accinge ad una vasta indagine
personale che lo portera ad arricchire le sue ammz®, ad estendere le sue prospettive, a
confrontare le sue opinioni con quelle dei suoi@misolo allora intraprendera la redazione
del Systeme de la Natur®'Holbach non si accontenta di testi francesi, eolr tradurre e
pubblicare la serie di opere di mineralogia e dimita industriale tedesche, tradurra e
pubblichera opere inglesi (Hobbes, Toland, Colled) infine, rielaborera e dara alla luce, in
collaborazione con Naigeon e Diderot, una seriendnoscritti materialistici francesi che
circolavano clandestinamente nella prima meta e@ls.

Nel corso di questo vasto lavoro di traduzione Bbticgazione, il barone assimila gli
elementi fondamentali della scienza contemporaNea. solo viene presto a conoscenza di
tutto quello che la critica storica ha gia elaborabntro il dogma cattolico e le pretese
rivelazioni della Bibbia, ma & al corrente delllogbfia di Hobbes e di SpinaZ§ allora
passibili di condanna capitale, e dei progressirpaenti della fisica concretizzati nell’'opera
di Newton.

Il pensiero filosofico del barone si sviluppa efanda sia facendo proprie le piu
recenti acquisizioni scientifiche sia ripercorrendpensiero materialistico a lui antecedente,
soprattutto in materia di critica religiosa. Lathgtia che il barone vuol condurre non € nuova
infatti: molti pensatori della generazione precddenlla sua, I'hanno gia combattuta
offrendogli cosi delle armi dall’efficacia gia speentata. La critica alla religione cristiana ed
al suo apparato dottrinale viene condotta utilismaquegli argomenti che erano stati fatti
propri dai liberi pensatori di inizio Settecente influenze esercitate da parte di questi autori,

ben poco conosciuti, contribuiscono cosi a fondare orientare la riflessione filosofica del

120 Sulle numerose influenze esercitate dal pensidgroSpinoza sull’elaborazione filosofica
holbacchiana si rimanda al pregevole studio di &niére,Spinoza et la pensée francaise avant la
Révolution,P.U.F., Paris, 1954, pp. 630-642 e al recente stddiJ. Moutaux, D'Holbach et
Spinozd, Spinoza au XVIII siecleééd. O. Bloch, Méridiens Klincksieck, 1990, ppliE57.
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barone: Meslier, Boulainvilliers, Dumarsais, Frertirabaud, Isaac Orobico, Boulanger
insieme ad alcuni manoscritti clandestini di inizecolo, costituiscono gli antecedenti
indispensabili dai quali partire per poter compexedil pensiero del barone. Infatti,
moltissimi temi trattati da questi autori, e lewsbni piu valide da questi stessi trovate,
entreranno a far parte dell’armamentario “bellide! barone.

Occorre premetterlo pero: d’Holbach non ripete passente e senza alcuna
originalita le strategie passate. Il barone nonsgnrele infatti dal proprio imperativo
categorico di "ateizzare" tutto quello che potrellseiltare utile alla sua causa, nessuna
concessione al deismo, men che meno al teismoymeE®mpromesso con la superstizione:
raggiungere il fine proposto scegliendo dei medeigaiati. Ecco come il pensiero degli autori
di opere materialiste clandestine di inizio Settégeviene filtrato nellarmamentario

holbacchiano.

Jean Meslier.

L'influenza di Jean Meslier si esercito attravelsaircolazione clandestina manoscritta del
suo Testamene degli estratti che ne erano stati ricavati. #difer fu un isolato e tutt’altro
che un letterato eppure leggendo la sua operastugisce di vedere quanta materia e quanta
esperienza contenga il suo testamento scritto peopri parrocchiani. Una vena filosofica
autentica, vivace, perfettamente consapevole dstiferenza che grava sullumanita
oppressa, innerva e dirige il monumentale testament

Il caso Meslier, parroco d’Etrépigny e di But, melChampagne, aveva avuto una
profonda eco nell’ambiente illuministico. Con Mesliin effetti, non si trattava piu di un
miscredente ritornato all’ortodossia cattolica umfp di morte, ma del contrario: un prete che
lascia morendo un voluminoso testamento dove csafels non credere alle idee che ha
insegnato per tutta la vita e che demolisce spietante.

Il Meslier era nato nel 1664; verso il 1688 avetteruto la parrocchia d’Etrépigny;
verso il 1715-1717 sembra essersi fatto notarelgeine prediche contro la nobilta locale ed
aveva scandalizzato i suoi superiori perché teméyaoprio servizio una domestica troppo
giovane. Nel 1718 Meslier scrisse delle note Bleanostration de I'Existence de Diglel
Fénelod®® respingendo tutti gli argomenti da quest'ultimodetti a favore del dogma

spiritualistico e rifiutando il dualismo irriducilei tra res cogitanse res extensaCosi si

2L 5 ricordino anche le note scritte da Meslier Riédlexions sur I’Athéismeel gesuita Tournemine.
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esprimeva il parroco di Etrépigny nelle sue notéoméra del Fénelon: «Ce n’est pas
précisément la matiere qui pense, mais c’est I'henom I'animal composé de matiére qui
pense, qui boit, qui mange, qui marche, qui ddrtc@nme les parties d’'une pierre ou d’un
morceau de fer ou de quelque autre chose que ¢ge pmivent par leurs différents
modifications devenir chair et os [...] et composercorps organique et vivant, elles peuvent
par conséquent faire un homme ou quelque autre ahno@pable de sentiment et de
connaissance et pour cela il ne faut point d’aatrangement, ni d’autre mouvement que ceux
qui se trouvent ordinairement dans les hommes ps lés autres animaux?s.

Dopo lunghe riflessioni e dopo aver richiamato allamoria tutta I'esperienza della
sua vita, Meslier compose verso il 1723Téstament®® che circold in estratff* data la
voluminosita dell’opera, composta infatti da 12@@ipe.

Il Testamen@& scritto contro il dogma cristiano. Alla sua anginon si trova una
critica deduttiva, puramente concettuale, bensidatasione individuale, diretta, I'esperienza
vissuta di un curato di campagna. Meslier consitkeragiustizie della vita politica e sociale
del suo tempo come conseguenze naturali delleédagsdegli abusi della religione cristiana:
ecco, dunque, che cosa di lui doveva piacere anieae a Voltaire. Quest'ultimo fece

stampare tre diverse edizioni dEltrait %%

si prodigo per diffonderle perché, come ebbe
modo di affermare lui stesso in alcune delle suterie che accompagnavano delle copie
dell'Extrait. «Jean Meslier doit convertir la terre. Pourquan gvangile est-il en si peu de
mains? Que vous étes tiédes a Pari$3» Non soltanto «L& estamentle Meslier devrait
étre dans le poche de tous les honnétes §€nsa la sua lettura pud convertire al buon

senso: «Trois cents Meslier distribués dans uneiqe ont opéré beaucoup de conversions.

122 Citato in Naville,D’Holbach et .., p. 141.

1231] testo integrale fu pubblicato per la prima woitel 1864 da un libero pensatore olandese sotto lo
pseudonimo di Rudolf Charles, recante il segudtmét Testament de Jean Meslidr’ Extrait del
Testamento, preparato da Voltaire, venne piu vidtampato nella seconda meta del ‘700 e nell”800.
124 Oltre cento copie manoscritte degli estratti daoano prima che Voltaire, e poi il Naigeon, le
facessero stampare nel 1761 ed una di queste kaabit#ioteca del barone che ebbe modo cosi di
leggere ilTestament

125 desita Voltaire, perd, espunse deliberatameatesuoExtrait la parte costruttiva ddlestament
dove Meslier sviluppava il materialismo gia deliteearelle note contro Fénelon e Tourneine,
consacrando cosi 'immagine del curato come quitllan convinto deista.

126 ettera del 12 luglio 1762 indirizzata a d’Alember

127 ettera del 16 luglio 1762 indirizzata a d’Alember
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Ah'! si jétais secondé % Certo, il principe delle Lettere & ben cosciedédle pecche
stilistiche del curato: «On m’a envoyé les deuxaid de Jean Meslier: il est vrai que cela
écrit du style d’un cheval de carrosse» ma «quél bien & propost$’.

Anche linfluenza del curato su d’Holbach fu serdhabbio notevole. Il Meslier,
infatti, non polemizza soltanto contro il dogmastieino, ma anche, come fara il barone,
contro Descartes e Malebranche. La materia, seciiedtier, € la sostanza del mondo intero.
Riducendola all’estensione, Descartes le riconascgresta funzione, ma aveva pero bisogno
del pensiero, emanazione di Dio, per mettere iromiahondo. Secondo il curato, invece, non
sarebbe assurdo affermare che un corpo possa msualeersolo, sebbene non si veda
chiaramente come avvenga questa movimento. Meshenette tuttavia che forse non esiste
un legame necessario fra il corpo ed il moto porgpita quest’ultimo essere una proprieta e
non l'essenza della natura dei corpi. Il movimentn sarebbe essenziale al corpo dal
momento che un corpo puo essere privo di movimeggpure, il curato rimane convinto del
fatto che la materia stessa, in certe occasiossqgpa la forza di muoversi.

Meslier osserva inoltre che se la materia non pless® per se stessa il movimento
risulterebbe impossibile spiegare la generazidiaecerruzione nella materia vivente.

Ma come e perché le forme degli oggetti, nonostaitane variazioni, rimangono
sempre le stesse, si sviluppano con regolarita®rghloccorre distinguere, secondo Meslier,
tra il movimento regolare e quello che si ossemmame nei corpi: I'acqua scorre lungo |l
piano inclinato, i corpi gravi cadono verso il bagsc. Tutto cio avviene senza intelligenza
né ragione e lo stesso avviene secondo Meslierjl provimentd™ di tutte le parti della
materia che compongono tutte le produzioni deltanaa Resta pur vero pero che tutte le parti
della materia che si uniscono, creando specie dinemeegetali, non seguono un movimento
cieco, ma ripercorrendo gli stessi tragitti chetigne parti della materia hanno tracciato nel
dar vita alle prime specie di piante e di animak. difformita riscontrabili nella natura
sarebbero invece dovute, secondo il curato, a dmiimenti irregolari, incapaci cioé di
ritrovare la direzione del movimento originario.

Bisogna poi distinguere, sempre secondo il Mesirar)e opere della natura e quelle

dell'arte: i caratteri tipografici, I'inchiostro k& carta non si riuniscono spontaneamente per

128 | ettera del 6 luglio 1764 indirizzata a Damilagill

129 ettera del 1 maggio 1763 indirizzata a Helvétius.

130 secondo il Meslier, infatti, dal momento che naist il vuoto, sola teria che il curato mutua da
Descartes, i corpi non possono avere un motoinetil poiché trovano sempre lo spazio occupato

davanti a sé.

74



formare un libro. | prodotti dell’arte sono messsieme dall’'uomo con materiali in stato di
guiete, ma 'uomo stesso € materia in movimentach&nl’anima € evidentemente materiale
per poter muovere il corpo.

Di passaggio Meslier, come fara d’Holbach, combd¢teidee di Descartes e di
Malebranche sugli animali macchine e, in genefalalicotomia cartesiana tra pensiero ed
estensione. Gli esempi che Meslier adduce a qumsfsto dimostrano come molte qualita
che, per ammissione dello stesso Descartes, noartapgono che alla macchina come |l
movimento e la vita, non sono affatto estese.

Meslier crede nella materialita del sentimento ¢ mensiero, costituiti da delle
modificazioni interne del corpi e del cervello, migene impossibile addurre delle prove in
proposito: i principi del pensiero non possono digee oggetto di pensiero cosi come i
principi della vista non possono cadere sotto &aviln mancanza di prove certe, Meslier
tenta di dimostrare come il pensiero non possarege®priamente una sostanza cioé un
essere originale ed assoluto, ma semmai un’azieme,modificazione ed un’azione vitale
dell’'essere che pensa.

La filosofia della natura annuncia pi per il pawodEtrépigny, cosi come per
d’Holbach, la liberazione dal giogo religioso. tbgima deiDéicolese deiChristicolesnon
puo essere che il velo che maschera il domini@adwibilta. L'esperienza di tutta una vita gli
ha fatto ben comprendere fino a che punto il pnete sia altro che l'ausiliario ed il garante
del signore terreno. Gli errori, le illusioni eifeposture della religione, afferma Meslier, sono
dei veri mysteres d’iniquitéattraverso i quali i preti rendono e mantengonio ugimini
prigionieri sotto il giogo odioso ed insopportakilelle loro vane e stolte superstizioni.

Il curato visse affatto estraneo dagli ambientddfici, la sua classe d'appartenenza
cosi come il suo uditorio e di estrazione prettamenrale. La sua critica della teologia, della
metafisica spiritualistica e del regime socialerf@mprofonde radici nelle reali condizioni di
vita delle popolazioni delle campagne. Certo, Mesfu un uomo di poche letture, i suoi
autori di riferimento sono essenzialmente Montaigrizayle; le sue nozioni di fisica teorica e
di fisiologia sono antiquate ma il buon senso, d&sta e sottile scienza pratica, I'estrema
concretezza nel trattare gli argomenti e nello Beeggli esempi, rendono Testament*
un’opera davvero meritevole di essere letta pertam@mme una delle rarissime testimonianze

della voce e delle idee di quella stirpe d'uomendti alla terra e relegati ad una funzione

131 De| Testamenesiste una sola traduzione italiana, guella culatétala Tosi Gallo ed edita dalla

Guaraldi, Firenze, nel 1972. Questa stessa tradeAcstata riedita nel 1992 da La Fiaccola (Ragusa)
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“corale” nel dipanarsi della recita altisonante demi dei grandi uomini che hanno fatto la

storia.

“La coterie” Boulainvillers.

L’'opera del Meslier divenne nota qualche anno dgzie alla pubblicita fattane da
Voltaire e d’Holbach, ma molti altri scrittori dellstessa vena conservano ancora oggi il velo
dell’anonimato. Alcuni manoscritti, che circolavawome quello del Meslier, restano di
difficile attribuzione. Eppure e certo che d’'Holbaed i suoi amici li conobbero e i
apprezzarono dal momento che molto spesso scelspubblicarli.

Il Naville a tal proposito indica come lo studidsancese Gustave Lansghsegnalo,
all'inizio del XX secolo, l'esistenza, nelle bibteche pubbliche francesi, di numerosi
manoscritti filosofici di questo tipo, tutti di iBpzione deista o atea, ma nessuno si € mai
curato di esaminarli da vicino. Secondo Naville,gseesto esame fosse stato compiuto, si
sarebbe potuto provare che la fioritura filosofesarenuta in Francia dopo il 1750 era stata
direttamente preparata da tutto un gruppo di fiiaswe, per paura, avevano voluto mantenere
'anonimato. Molti altri manoscritti di questo tigservirono di nutrimento anche alla filosofia
degli enciclopedisti. Questi scritti si moltiplicavo nelle biblioteche e negli studi dei filosofi,
dei liberi pensatori, dei signori illuminati. Il Néle elenca a tal proposito, grazie alle ricerche
del Wade, alcuni dei nomi di questi autori: Cup@aulainvilliers, Fréret, Dumarsais,
Mirabaud, Lévesque de Burigny. Molti restarono amepnmentre altri vennero pubblicati piu
tardi sotto i nomi dei loro editori, come llettre a Uraineed il Traité de Métaphysiquscritti
da Voltaire per la signora di Chatelet.

L’obbiettivo essenziale di questi trattati € latice dei dogmi cristiani, ma vi si
trovano anche dei tentativi di spiegazione scimatiflel mondo. L’ateismo vi coesiste gia con
il deismo. Nel 1698 un certo Bonaventure de Foyrera stato imprigionato per aver redatto
dei Doutes sur la religion sull”eternita del mondo” e sulla “materialita I@nima”.
Probabilmente venne poi rilasciato, ma il suo mantte fu conservato alla Bastille che
dovette ospitare molti altri autori di questo gene€Come gia sottolineato, alla polizia
importava davvero meno arrestare gli autori, cheeure la circolazione dei manoscritti: un

compito questo davvero impossibile.

132 Gustave LansorQuestions diverses sur I'Histoire de I'esprit plsiiphique en France avant 1740,
« Revue d’histoire littéraire» vol. XIX, 1912, pp-29 e 293-317.
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Le copie di questi manoscritti filosofici si molligarono molto rapidamente
soprattutto tra il 1740 ed il 1750. Molti dei teskie d’Holbach fece pubblicare dopo il 1760
erano gia largamente circolati ed erano ben natagli amatori che alla polizia del re.

Il Naville riferisce che gli archivi della Bastillasultano essere davvero eloquenti a
guesto riguardo. Fra i piu ardenti divulgatori @tde figurano librai, copisti, venditori
ambulanti, artigiani e popolani. Al loro commerditosofico si mescola d’altronde anche
guello delle opere erotiche provenienti, molto spesda penne illustri. Fra le opere piu
copiate primeggia iTestamentli Meslier. La stampa clandestina di un considaeemumero
di queste opere, dopo il 1750, & un indizio davgaificativo del progresso compiuto.

Il Naville, sempre seguendo gli studi del Wadenetela presenza nelle biblioteche
francesi di 102 diversi trattati manoscritti chera®mono idee non ortodosse sulla religione, la
teologia naturale ed i problemi morali e politidi L'orientamento generale di questi trattati &
la critica, da un punto di vista piu deista cheoatdel dogma cristiano. Alcuni autori
confutano le superstizioni del Vecchio Testamerda aergomenti puramente logici; altri,
invece, cominciano ad opporvi la critica storicaiegdultati positivi delle scienze naturali.
Infine, alcuni scrittori prendono come pretestcspesizione di sistemi filosofici anteriori,
soprattutto quello di Spinoza. Alcuni manoscritine tradotti dall'inglese, dallo spagnolo e
dal latino; 44 di questi vennero pubblicati dopa7b0.

Questi manoscritti si trovavano per lo piu nellblioteche ecclesiastiche, in quelle di
nobili e funzionari reali, d'eminenti letterati gpprattutto in provincia, di ricchi borghesi.
Molto probabilmente altre copie si conservavanosgoei librai, tipografi, venditori
ambulanti, venditori di carta e di penne, legagocopisti, cioé presso I'artigianato piu istruito
che dovette provvedere a distruggere moltissimgudste copie per evitare degli spiacevoli
soggiorni alla Bastille. Fu evidentemente per lohe, dopo il 1750, si moltiplicarono le
edizioni a stampa. Il cataloy§ della biblioteca di d’Holbach, redatto dopo la suarte, non
contiene alcun manoscritto illegale; essa non ngeo@va piu, ma molti avevano dovuto
trovarvisi, perché alcuni vi furono rielaborati pgser poi mandati a stampare in Olanda dal

Rey.

133 Sulrelenco delle diverse biblioteche si rimanda@atalogo fornito dal Naville ifD’Holbach.., p.
148.

13 Sui testi di argomento prevalentemente religiassgnti nella biblioteca del barone si rimanda allo
studio di Marie-Helene Cotonl,’Exégése du Nouveau Testament dans la philosdpdmigaise du
dix-huitiéme siecleQxford, Volare foundation, SVEC n° 220, 1984, #p5 [vedere: «D’Holbach et

son cercle, ou les croisades contre la croix»7p-305].
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A casa del barone regnava la prudenza: il Naigeoevia in ordine le carte per |l
timore delle persecuzioni, delle perquisizionifase, dei curiosi di passaggio dal momento
che moltissima gente aveva accesso alla casa @aimt-Roch. E certo comungue che nella
biblioteca del barone si trovassero molte copie m@noscritti filosofici prodotti dalla
“coterie” Boulainvilliers.

Il conte Henri de Boulainvilliers, nato il 21 ott@h1685 a Saint-Cére, in Normandia, e
morto nel 1722, appartiene a questo variegato grap@utori di opere clandestine di inizio
Settecento. Se per formazione appartiene quinddranal XVII secolo, e stato tuttavia uno
dei piu convinti adepti del materialismo di iniZettecento.

Il conte divenne il centro di una piccola cerchidilgeri indagatori che si riunivano
presso il duca di Noailles per comunicarsi delleeicche in qualsiasi altro posto sarebbero
state sicuramente punite. Tra i frequentatori déscoterie vi era Dumarsais. Fréret vi
figurava in qualita di precettore dei figli del dudi Noailles.

Il Boulainvilliers compilava estratti dalle suetlat, collezionava libri e manoscritti,
riguardanti soprattutto la religione, ma anche deerze naturali, la psicologia. Il conte,
seguace di Spinoza, si orienta verso il determiaistiiminando la creazione. Egli scrive nelle
sue note: «Etant donné la connaissance d'un effgigue résultant selon la premiére idée
d’'une cause métaphysique, plus la connaissanceqpieyst mécanique s’augmentera, plus la
nécessité de la cause métaphysique diminuera,rencgee la premiéere étant parfaite, c’est-a-
dire entiére, la derniére sera comme zéro, c'eteanulle’*,

Nell’ Abrégé d’Histoire anciennehe il conte scrisse per I'educazione dei prapfi, f
afferma che bisogna credere in una causa primairdangstra scettico sui racconti della
Genesi e li critica senza mezzi termini. | miracsilispiegano secondo le leggi naturali; le
profezie con kentusiasmo

L’ Essai de Métaphysique dans les principes de B die$d3, molto probabilmente
risalente al 1707, contiene una sezione psicologmarticolarmente interessante.
Boulainvilliers vi afferma, infatti, I'esistenza lige catena degli esseri. Esistono, secondo |l
conte, alcuni individui composti di corpi sempled altri composti essi stessi di altri individui
ed altri ancora composti di questi ultimi e cosa fino alla totalita delle cose che risulta

essere essa stessa, in questo senso, una somaivdduo, le cui parti si trasformano

1% Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 150.
13 | ' Essaiche circolo largamente fino al 1730 per essereiglarente stampato nel 1731, fu noto a

Diderot e piu tardi a d’'Holbach.
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continuamente ed in una infinita di combinaziomze che la natura ne risulti per questo
alterata né che cessi di essere la medesima. Biegaenza, sempre secondo il conte, gli
animali non pensano diversamente dall'uomo, la sota che li distingue dall’essere umano,
e che d’Holbach ripetera con forza, € il loro tgicorganizzazione fisco-materiale. Animale,
uomo e spirito non possono esistere senza oggjattima non € separata dal corpo e lo
spirito non pud conoscere se stesso essendo finitespirito dispone poi di tre facolta:
memoria, immaginazione e facolta critica. Il dedmlelella propria conservazione e cio che
decide 'uomo ad agire per conseguire il suo vagitagersonale e per evitare cio che ad esso
si oppone. Le azioni fisiche e spirituali risultacmsi ampiamente premeditate: la morale deve
quindi essere trattata matematicamente ed é sibileati dimostrazioni.

Molte opere vennero attribuite al Boulainvillierspb la sua morte. Tra gli illuministi
se ne era diffusa la fama come di un promotorerdeerialismo e dell'ateismid. Inoltre, gli
enciclopedisti non dovettero ignorare che la cerdagli amici del Boulainvilliers aveva una
certa organizzazione. In casa del duca di Noadldgl Boulainvilliers si riuniva uneoterie
che prefigura lacoterie holbacchiana di cinquant’anni dopo. Se pero né0l7ffensiva si
svolge sull’arena pubblica, nel 1710 restava ancordinata all'interno di ambienti molto
ristretti e sotto forma di manoscritti piuttostavypdi quella vivacita e di quella forma diretta
ed accessibile che doveva assicurare, mezzo seéoplo, il successo delle edizioni della

sinagogad®.

Dumarsais.

Dumarsais fu uno dei frequentatori abituali dekacbia di Boulainvilliers. Assunto
come precettore del figlio del conte, fu da qugstegato di impartire a suo figlio
un’educazione strettamente razionalistica

Dumarsais era amico del Fontenelle ed intimo ditAiad. Nel 1750 pubblico alcune
opere deiste di Mirabaud e collaboro assiduamdhtereyclopédiecon articoli riguardanti la

linguistica, la grammatica, la storia e la mitolgNel 1770 apparve sotto il suo nome, come

137yoltaire ne fece il protagonista di un suo dialdémsofico: Le Diner du comte de Boulainvilliers.
138 Cosi era anche soprannominata la coterie holbaeahi

139 Dumarsais fu anche il precettore dei figli di Jatav.
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gia indicato, |IEssai sur les Préjugéspera del barod&: D’Holbach rendeva noto cosi cid
che era a conoscenza solo di una cerchia di ineiaioe che per tutta la prima meta del
secolo Dumarsais aveva nascosto sotto I'appareeizgrdmmatico erudito uno degli spiriti

piu profondamente naturalisti e razionalisti delde dei Lumi.

Fréret.

Come Dumarsais, anche Fréret fu uno studioso, nend®l’Académie des
Inscriptions ed amico del Boulainvilliers. Ancora un’esistend@e inganno tutti. Quando,
dopo il 1770 e sotto I'influenza delldnagoga si comincio a diffondere I'accusa di ateismo e
di razionalismo rivolta a Fréret, molti la respimse&eome una calunnia ed alcuni biografi
continuarono a farlo per tutto il XIX secolo. EppuFréret fu uno di quegli autori che
prepararono silenziosamente il trionfo degli erapeldisti, non solo con la sua collaborazione
diretta al progetto enciclopedico, ma medianteaberazione di quei manoscritti proibiti che
d’Holbach provvedera poi ad inviare alla tipografel Rey, ad Amsterdam.

Fréret era nato a Parigi il 15 febbraio 1688; studiritto, poi si dedico alle ricerche
storiche. Nel 1707, a diciannove anni, frequentocimoolo di studiosi. Divenne amico di
Boulainvilliers e alla morte di questi nel 1772swisse una biografia. Nel 1714 Fréret venne
nominato membro delcadémie des Inscriptionsosa che non gli impedi, nel 1715, di fare

1401 Naville ha perd avanzato dei dubbi sulla patérreffettiva del barone. Due sono le
considerazioni che hanno portato lo studioso acésm a mettere in dubbio questa paternita: in primo
luogo, il Dumarsais aveva redatto un manoscrittitolato Le Philosophe che ebbe una grande
circolazione e dove si ritrovano moltissime delliedé formulate nelEssaisur les Préjugés, in
secondo luogo, nel 1770 il barone aveva dato édimme Systeme de la Natured aveva appena
terminato la redazione debystéme socialll Naville non crede che d'Holbach sia riuscitd a
aggiungere a questi lavori anche la redazione delminosoEssai Bisogna pero ricordare come
soltanto il Naville metta in forse questa attritong. Inoltre, ad un semplice esame stilisticBs$ai
sembra appartenere alla penna del barone. Il regstistico appare identico a quello utilizzato i
tutte le altre opere originali del barone, gli eperaddotti per la trattazione ripetono quelli gia
formulati. Il barone ha uno stile particolare cherigela senza eccezioni anche nEefisai Non
bisogna poi dimenticare come molti testi vennerbhtigati dal barone molto tempo dopo la loro

effettiva composizione.
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un soggiorno alla Bastille, dove ebbe modo di leggieDictionnairedi Bayle"*. | suoi scritti
filosofici erano da tempo in circolazione quanddialbach intraprese la sua attivita ed é
evidente che se il barone contribui materialmehéel@o edizione nel 1767 e nel 1768 e poi
alla pubblicazione delle sue opere complete nebliEblesse e le assimilo.

Si ricordera un’opera in particolare di FréretLk&ttre de Thrasybule a Leucippehe
alcuni cataloghi hanno erroneamente attribuito HotbacH*?. Una delle caratteristiche
originali dellaLettre e I'introduzione dello studio della storia compardelle religioni nella
critica del dogma. Fréret, specialista di storitican di mitologia e di cronologia, giunse alla
critica del dogma cristiano dallo studio dell’ahit&a. Molti dei suoi argomenti si ritroveranno
in d’'Holbach, in Diderot ed in Voltaire. Inoltre legornisce una descrizione alquanto
spinoziana del mondo concependo Dio come l'insieimtaitti gli esseri particolari racchiusi
nell'universo e vedendo in quest’insieme di essle costituisce igjrande tutto tutto cio che
esiste necessariamente, che sempre € esistitosecipee esistera.

Fréret, come d’Holbach, ritiene poi che la grangigge che governa gli uomini sia
'amore del piacere e la ripugnanza al dolore. Clumeke egli pensa che 'uomo possegga,
sin dalla nascita, una disposizione a conoscere @igentire e a percepire le impressioni
ricevute dagli altri esseri. Il che non signifidda#to che I'essere umano possegga delle idee
innate: I'uomo, infatti, per Fréret, matura le suoscenze successivamente ed in occasione
delle diverse impressioni che riceve dagli oggettlalle riflessioni che fa su cido che sente.
L’esperienza permette poi di comparare, grazieraenoria, le impressioni.

Il Systéme de la natupartira da dati analoghi.

Mirabaud.

Anche Mirabaud, nato nel 1675 e morto nel 176rfa di quei singolari accademici,
inutile annoverare nel computo anche il barone, atmompagnavano le loro pubblicazioni

erudite con la redazione di manoscritti d’intonagden piu critica.

1“1 Sul Dictionnaire di Bayle e su I'utilizzo che d’Holbach ha fatto iisenale critico offerto dal
primo si rimanda all’articolo dello studioso fraseePaul Retat,e Dictionnaire de Bayle et la lutte
philosophique au XVIII siécleRaris, Les Belles Lettres, 1971, 560 p. [vederpdee dedicata a
d’'Holbach, pp. 419-430].

142 a Lettreinfatti, redatta da Fréret e rivista da d’Holbageta nota gia trent'anni prima che il barone

cominciasse a scrivere.
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Mirabaud era in strette relazioni con BoulainviieFréret, Dumarsais, Lévesque de
Burigny e Le Mascrier. Nel 1740 usci una raccoltgeduta dei suoi trattati intitolata
Dissertations mélées sur divers sujets importahtsueeux ristampata nel 1751 a cura di
Dumarsais e Le Mascrier. Mirabaud possedeva undaserudizione che ebbe modo di
mostrare esercitando la sua critica del cristiam@sQuesta, infatti, procede soprattutto per
insinuazioni, attraverso I'esposizione degli argathfavorevoli e contrari.

Nelle sueOpinions des Anciens sur le Monasgli respinge il racconto biblico della
creazione fingendo di esporre le teorie degli &mnsalla natura del mondo.

Lo stesso procedimento viene utilizzato nélginions des Anciens sur la nature de
I'ame, che ebbe larga diffusione. In questo scritto knad sostiene, come faranno poi tutti
gli enciclopedisti, che prima di Platone tutti ghtichi credevano alla materialita dell’'anima,
anche se le conclusioni sulla questione restanperte per I'’Autore.

Nei Sentiments des philosophes sur la nature de I'Mirabaud esamina anche le
opinioni relative alla mortalita e all'immortalit?ell’anima, giungendo a paragonare 'uomo e
'animale: entrambi dispongono dei medesimi orgamjuello che si chiama “pensiero” o
“ragione” non e che una modificazione di quegliarg L'uomo non e piu straordinariamente
organizzato che gli animali e spesso € molto ménile & forte. Tutto questo si ritovera nel
Systeme de la nature.

Un altro trattato di Mirabaud, ©®pinions des Anciens sur les Judgpartiene invece
a quel ciclo della critica biblica che il baronadformera in una condanna senza appello della
cultura e della religione del popolo ebrdito Il manoscritto fu riedito nel 1769,
probabilmente a cura deltaterie del barone. A questo trattato si collegaxhmen critique
du Nouveau Testaméfit Queste critiche del Vecchio e del Nuovo Testamerume quelle
di Boulainvilliers e del Meslier, serviranno a d'Hach specialmente per la stesura della sua
Histoire critique de Jésus-Christper il suolrableau des Saints.

Mirabaud non fu soltanto il prestanome del baroee Ilp sua opera principale, il
Systéme de la natynma, come molti altri, uno dei suoi punti di rifeemto.

3 Sj avra modo di accennare brevemente alla questiehcapitolo IV della presente trattazione.
14| testo venne pubblicato per la prima volta n@64 con il titolo Réflexions impartiales sur

I'Evangile, par feu M. de Mirabaue ristampato nel 1777 sotto il nome di Fréret.
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Boulanger.

Dopo aver brevemente esaminato le figure di Bouibiers, Fréret, Dumarsais e
Mirabaud, non si puo non riferire di Boulangercia influenza sul barone fu profondissima e
riconosciuta dai suoi contemporanei. Si trattordsto di un'influenza diretta, basti pensare al
fatto che I'abate Galiani chiamava la societa ¢hizisiva a casa del baronebaulangerié®.

Nicolas-Antoine Boulanger, nato I'l1 novembre 178&ri il 1° settembre 1759,
all'eta di trentasette anni, ancor giovane, ma daper lasciato un’impronta indelebile
sull’opera degli enciclopedisti. Il giovane Boulangveva redatto i suoi lavori, che verranno
poi fatti pubblicare dal barone, prima che questekse stampare i propri e fu d’altronde sotto
il suo nome che il barone pubblico la sua primara@portante, ilChristianisme dévoilé

Anche in Boulanger lo spirito critico era nato deumigliore conoscenza dei rapporti
sociali, osservati nel popolo e dai contesti gefigirdella vita umana. Le sue osservazioni lo
avevano ben presto indotto a studiare la storiaamda lui analizzata con maggior profondita
critica che da Fréret e da Dumarsais.

Nel corso dei suoi viaggi in qualita di Ingegnerei davori pubblici, Boulanger
elaboro quelle idee che tanto impressionaronorglickopedisti. Nel sudlémoiresul diluvio
universale e nelle vodeélugeda lui redatta per Encyclopédienel 1754, si accenna a quello
che sara poi il centro di tutto il suo pensiera;zdanessione cioé tra catastrofi naturali e storia
umana, compiutamente esposto nelle Reeherches sur l'origine du despotisme oriental
composte nel 1755 e fatte stampare quasi senza Aloaneggiamento dal barone sei anni
dopo. LeRecherchegpresentano una “filosofia della storia” di cui dave difficile trovare un
parallelo in tutto il Settecento. Tanto in queséopquanto nelRntiquité dévoilédoulanger
sottolinea il carattere fortemente unitario delgesso storico che, attraverso i secoli, ha
trasformato le opinioni e le istituzioni politichejorali e religiose degli uomini: processo
unitario perché le trasformazioni avvengono entnosoeggetto determinato univocamente
come colui che échappé de la ruine du mondeperché ciascuna di esse rinvia, come causa
diretta 0 remota a uno preciso trauma iniziale lthesconvolto I'intera umanita, quello cioe
del diluvio universale.

Boulanger si propone come oggetto di studio profu@mmo scampato a quel terribile
disastro. Si propone di seguire e di analizzareaiinmino compiuto dall’essere umano
all'interno di una dipanarsi storico scandito darigido determinismo.

145 'Un gioco di parole che se da un lato sottolinéagénte lavoro di revisione delle opere di
Boulanger compiuto dalla coterie holbacchiana a@n@val in vista della loro pubblicazione, dall’altr

allude anche all’enorme quantita dei prodotti ovédi del barone “sfornati” dalleoutique infernale
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I cammino della storia, secondo Boulanger, seguerbprie leggi dotate di una
propria necessita e tali, inoltre, da sfuggire altanoscenza dei popoli che ne sono i
protagonisti. La storia non € mai il risultato di progetto consapevolmente perseguito. |
popoli che sono passati attraverso le diverse fpiona socio-politiche, dalle prime
aggregazioni familiari ai regni teocratici e podapotismo, questa € I'evoluzione delle forme
politiche enunciata da Boulanger, compaiono sengmee soggetti di paure, desideri,
aspirazioni: ma nella ricostruzione di tali momediti passaggio, Boulanger sottolinea lo
scarto esistente tra quegli atteggiamenti soggetdtila direzione in cui la realta storica si
andava nei fatti attuando. Ora, ponendo a capa @eltieta politica non un uomo ma Dio
stesso, nei regimi teocratici, gli uomini scelsdrcsottoporsi di fatto al potere tirannico ed
assoluto dei sacerdoti. Negando un disegno cowskgpéda parte dei popoli che di fatto si
trovarono a subire delle forme politiche che frargémo il loro desiderio di felicita, Boulanger
intende anche affermare una ben precisa posizideelagica: il rifiuto cioé di qualsiasi
legittimazione al dispotismo fondata sul conserscsddditi.

Lo scarto esistente tra la direzione in cui gli iinhanno creduto di muoversi ed il
cammino effettivamente compiuto € determinato pooga quell’'esperienza primordiale di
distruzione e di terrore, quale Boulanger considsser stata il diluvio, che ha creato delle
prospettive illusorie e stravolte. Il fatto chactipit della storia sia dato non da una scelta o da
un impulso comunque ragionevole, cioe da un bisogtarale, ma da un’emozione violenta
e traumatica, determina poi anche il senso dedfpretazione globale che Boulanger fornisce
dei meccanismi della storia come dati che sfuggoimaediabilmente alla volonta cosciente
dei suoi protagonisti. In questo consiste l'oridjidae la specificita della sua opera e cioé nel
tentativo di ricostruire la storia degli uomini cerfiinsieme delle reazioni scatenate da un
evento eccezionale, di dimensioni incomprensibitioa dominabili: reazioni essenzialmente
difensive e dunque, almeno all’inizio, irrazionali.

Altro elemento che concorre a mettere in luce kcHjgita della filosofia della storia
proposta da Boulanger € l'importanza che questgmss alla figura e al ruolo del prete.
Ebbene i preti, cosi come piu tardi i despoti, ggnb un ruolo sostanzialmente passivo nella
dinamica storica, oggetto degli errori dei popoalitfpsto che soggetto attivo e consapevole
nelle trasformazioni delle societa politiche. Nekdrivere la collocazione dei sacerdoti nella
societa teocratica ed il suo progressivo trasfosmaBoulanger riscopre il ruolo
dell'abitudine categoria alla quale d’Holbach fara riferimentr nterpretare il fenomeno

religioso e la persistenza dei pregiudizi ad esdlegati.
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L’originalitd della proposta interpretativa fornitial Boulanger consiste dunque nel
tentativo di dedurre la storia sociale e politiedlal dimensione religiosa ed apocalittica nella
quale gli uomini vivono il proprio rapporto conrealta a seguito della catastrofe diluvidfa

La studiosa italiana Anna Minerbi Belgrado, nel stidio sulla teoria della religione
in d’HolbachH*’, ha messo in luce un altro e non meno importaltednduttore della ricerca
attuata da Boulanger. Secondo la Minerbi, il filnstvancese sarebbe riuscito ad allontanarsi
da un atteggiamento molto diffuso che la studiosasitlera essere uno dei limiti del
razionalismo illuminista: la tentazione cioe diatiere, quale categoria apparentemente
esplicativa del fenomeno religioso e delle pratiadeesso collegate, alla qualificaadisurdo
o alla nozione dfantasieo di superstizionenelle misura in cui quest'ultima funzionava da
semplice polo negativo rispetto ad un polo positagpresentato daltagione.

Nel Settecento questo atteggiamento cosi frequeote escludeva affatto, sempre
secondo la Minerbi, la ricerca delle motivazionillelecredenze, delle pratiche e dei
comportamenti facenti riferimento alla sfera ralga. Ebbene, neRntiquité dévoilégla
Minerbi rintraccia l'idea, espressa da Boulangdre win rapporto essenziale colleghi gli
usages défiguréson la loro origine remota; certo, il filo cheléiga puo essere sfuggente e
contorto, ma € pur sempre esso che fonda la cdatétieula necessita della storia. Sarebbe
proprio questa la considerazione che avrebbe psor@8oulanger di superare la nozione di
superstizione intesa come qualcosa di immotivaiaalalyico, di irrazionale. Nell'asserire
'esistenza di una logica celata ed inconscia @@ usanze e comportamenti non solo
esplicabili ma anche in qualche modo necessarilaBger raggiunge, secondo la Minerbi, il
momento di maggiore consapevolezza e profondita deh ricerca.

Un’ultima riflessione da fare sulla concezione sidfica di Boulanger: I'evento del
diluvio non viene considerato da questi solo corespkrienza chiave cui ogni evento
successivo costituisce un tentativo di rispostaridine di tutti i rapporti interumani che la
storia ha conosciuto e quindi, globalmente, detiitipa e della religione, ma implica anche
un netto taglio con tutte le premesse e tutto gdggio interpretativo fornito dalla tradizione

ebraico-cristiana, dal momento che secondo Boutatigemo che ha preceduto I'evento del

%% Lo stretto legame posto da Boulanger tra paurnalte,dra il terrore per il diluvio che ha indotéo

delle conseguenze di funeste irrazionalita nell’'aama volonta di placare la collera divina, sana u
dei temi piu cari a d’'Holbach.

147 Anna Minerbi BelgradoPaura ed Ignoranza, studio sulla teoria della réige in d’Holbach,

Accademia Toscana di Scienze e Lettere, «La ColambaStudi» LXVIIl, Leo S. Olschki Editorre,
Firenze, 1993, pp. 270.
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diluvio, non é nient’altro che un essere astratttalepunto metafisico da non essere mai
esistito. Ora, cosi come l'uomo che ha preceduttiluvio non pud e non deve essere posto
come oggetto di ricerca, perché talmente astrattoodersi considerare come inesistente, cosi,
la stessa filosofia che ha scelto quest’essere amn&o delle sue riflessioni deve essere
respinta e con essa, tutto il suo armamentarigicettngico tanto sottile ed astratto quanto
inutile. Il compito della filosofia €, secondo Banber, quello di illuminare i fatti e solo dopo
guesto éclairementessa potra proferire giudizi teorici. Bisogna potee i fatti ed in
particolare quelli storici agli astratti giudizi galore: bisogna cioe anteporre allo spirito di
giudizio, I'esperienza della vita. Nessuna idea pgsere compresa razionalmente se prima
non se ne sia inteso lo sviluppo storico.

Boulanger era dunque arrivato alla filosofia atemagerialistica, ma cio che piu gli
importava era di chiarire le cause dello sviluppmriso del’'uomo reale vivente in societa.
Questi studi storici gli sembravano necessari peruevere tutti quei miti russoniani
dell’'uomo naturalee per fondare positivamente una morale ed unéigaotazionale, esigenza
guesta sentita fortemente anche dal barone.

D’Holbach provvide a pubblicare tutti i maggioririsic di Boulanger nell’arco di sei
anni, dal 1761 al 1767. La radicalizzazione delfldtm tra i philosophesed i difensori della
religione in quegli stessi anni non lasciava spazidei compromessi e il barone, attraverso
guesto lavoro di pubblicazione, appropriandosi wia uiflessione che i suoi avversari non

potevano che rigettare, fornisce del materialepdssa indurre a schierarsi dalla sua parte.

Isaac Orobio.

Tra le opere utilizzate dal barone nella sua @iitdogma cristiano, si trova la critica
di Orobio al Nuovo Testamento.

Orobio era un ebreo spagnolo educato nella relggiaattolica. Perseguitato
dall’lnquisizione, si era rifugiato in Francia, pan Olanda, dove aveva abiurato il
cattolicesimo per ritornare alla legge mosaica. iMogl 1687, lasciando un voluminoso
manoscritto di critica della religione cristianalat¢to in lingua spagnola. Il manoscritto venne
tradotto in francese da un certo Henriquez per neetke luce solo un secolo dopo la sua
redazione grazie alla pubblicazione fattane da tiglth in collaborazione con il Naigeon.
L'opera, intitolatalsraél vengé ou Exposition naturelle des prophéliébraiques que les
chrétiens appliquent a Jésus, leur prétendu Mes&ane infatti pubblicata dal barone nel
1770.
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L’'opera si compone di tre trattdft 1° Israél vengg 2° Explication du cinquanta-
troisieme chapitre du prophéte IsaB® Dissertation sur le Messie.

L’Orobio, che conosceva benissimo il Vecchio Testatn, dimostra nella sua opera
che la religione cristiana non corrisponde affalie@ profezie in esso contenutevi, da cui
consegue tutta la falsita e I'inconsistenza delaione cristiana.

La circolazione e poi la pubblicazione del test@dbbio, dimostrano che i filosofi dei
primi del XVIII secolo, poi gli enciclopedisti e leoterie del barone sapevano servirsi di
gualunque arma per condurre la loro durissima egguia contro lerreur divinisée

In effetti, con la testimonianza dell’ebreo ortoslosex-cristiano d’Holbach rivolge
contro il cristianesimo la critica di un seguaceuda religione che egli stesso denunciava

come ancora piu barbara e sanguinaria.

Risulta dunque evidente quanto interessi presesti,l'opera del barone, il lavoro
fornito ai primi del XVIII secolo dall’altracoterie quella di Boulainvilliers, a cui si
aggiungono alcune opere isolate come quella daliito Meslier, o di anonimi.

Il gruppo infernale diretto ed organizzato da Boulainvilliers e comstpoda Fréret,
Dumarsais e Mirabaud, si disperse dopo la mortgdelo, avvenuta nel 1722, ma la strada
ormai era stata tracciata. Fréret e Dumarsaismatbno a scrivere negli anni Trenta; i primi
due collaborarono alEncyclopédiee i loro scritti contribuirono certamente a rishaig
Boulanger. Mirabaud si dedico a studi di tutt'alyyenere fino alla morte.

Allora, con la seconda meta del XVIII secolo, coanila lotta per la libera espressione
di quelle stesse idee che, prima, circolavano dsiitamente. L'Encyclopédiesi apre la
strada e sulle sue orme appariranno le grandi ajerearone e di Diderot.

Bisogna ricordare come l'influenza piu notevoleitaida questi filosofi tra il 1700 ed
il 1730 fu quella di Spinoza. Il Naville stesso &auto modo di affermare come lintero
movimento illuminista si presenti come una mandesine trionfale dello spinozismo.
Boulainvilliers tradusse Etica ed il Trattato teologico-politicp raccolse inoltre le opinioni
dei vari filosofi su Spinoza senza esercitare al alcuna critica sistematica sull'opera
del filosofo olandese. In fondo, la critica storieasoprattutto biblica di Spinoza apparve a

guell’epoca come l'aspetto piu fecondo ed innowatiel suo pensiero.

18 Questi tre trattati circolarono manoscritti ainpiridel XVIII secolo e fu Lévesque de Burigny a farl

copiare. Nella biblioteca centrale della Sorbonnequella Mazarine e nella Nazionale sono presenti

alcune di queste copie.
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2. | manoscritti.

L'offensiva holbacchiana contro il fenomeno crisba non viene lanciata
semplicemente con la composizione e la successibblipazione delle sue opere originali o
con la pubblicazione dei testi scritti dai liberensatori appartenenti alla generazione
immediatamente antecedente alla sua. Come gidisetttn, d’Holbach ha a sua disposizione
un enorme quantita di materiale precedentementoeto di cui si serve per rafforzare ed
ampliare la sua impresa.

I numerosi manoscritti clandestini appartenenta glfima meta del XVIII secolo
vengono cosi recuperati dal barone che dopo aberlirevisionati, prendono la via per la
tipografia olandese di Marc-Michel Rey. Solitameitta il recupero di questi manoscritti e la
loro successiva pubblicazione si pone il lavorprdifonda revisione del materiale operata dal
barone con la collaborazione del Naigeon. Non iaomfatti credere che i manoscritti
clandestini passino alla stampa nella loro versiomginale: tutti, senza alcuna eccezione, si
piegano infatti all'imperativo dell’ateizzazione.dési che il Sandrier spiega questo processo
di revisione ideologica attuato dal barone: «I'&h&on ne consiste pas a rendre un ouvrage
athée, lui faire tenir des propos a son corps digieindes theses plus radicales qu’il ne se le
permet, par choix philosophique ou par timiditéxgession [...] Mais, fondamentalement,
athéiser est, a notre sens, préserver la possililduverture de I'ceuvre vers un horizon
athée, certes voilé quand la perspective sembje Handie, mais présent tout de méme, et
aucunement disqualifie. Il faut a la fois fairerggvers l'athéisme et le dédramatiser [...]
l'attitude de d'Holbach n’est pas de censurer oeéddicorer, mais, sans masquer les
réticences que suscite le terme, et dont le basbhien conscient, de préserver, en ciblant les
enjeux, la possibilité de validité des principes ldghéisme, malgré l'opprobre qu’ils
encourent¥™.

Generalmente, le opere che contengono delle tesiissime a quelle del barone non
subiscono rimaneggiamenti tranne qualche piccotemao ed il rispetto alla lettera di queste
opere e tutto tattico; quelle invece d’obbediengistd richiedono degli interventi piu marcati.
E proprio sui manoscritti di orientamento deistae i esercita il complicato lavoro di
ateizzazione: si modifica un termine, si rafforadespressione d’incredulita giudicata dal
barone troppo timida, si aggiungono delle osseoraziersonali e si correggono dei termini.

Bisogna pero sottolineare come le correzioni dgbtapportate al barone non tendano

mai a cancellare del tutto I'orientamento genedskmanoscritto: non si € mai trattato per

199 A, Sandrier|e style philosophique,.p. 329.
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d’Holbach di riscrivere integralmente un’opera, sanplicemente di preservare, attraverso

delle attente correzioni, la possibilita di inde@e non solo la sessa opera ma anche il lettore,
verso l'orizzonte ateo. Questo scopo pero, comehlaeasdffermato il Sandrier, e tanto presente

guanto discreto: il barone e ben cosciente debitevero e proprio che suscita la sola lettura

del termine “ateismo”. Bisogna quindi portare ttdee a questo orizzonte di senso utilizzando

tutta I'accortezza e la sensibilita possibili, nmastogli che I'ateismo non solo risulta essere

una possibilita tra le tante da prendere in comaiene, ma anche, forse, la sola capace di
risolvere ogni aporia filosofica.

Il processo di ateizzazione di un’opera si effettasdo dopo ave scelto il tipo di
manoscritto da pubblicare, ma cosa indirizza l#ack d’'Holbach?

La volonta di rendere accessibile dei manosciittth fad allora confinati negli studi
degli amatori, il desiderio di mettere in prospettil'incredulita passata con quella
contemporanea e di conferire a questi testi lailmmortanza storica non costituiscono le sole
motivazioni che spingono d’Holbach alla pubblicazidi determinati manoscritti. Un testo
viene scelto dal barone, a volte corretto, e speatit Amsterdam solo se i temi che svolge, i
dubbi che espone e i problemi che tratta gli sentbi@paci di rivestirsi ancora, in questa
meta del Settecento, d’attualita. | manoscritticmaaapaci di contribuire alla lotta indetta dal

barone vengono immediatamente “arruolati”.

Il “Militaire philosophe”.

Uno dei piu noti manoscritti anteriori al 1750 éMillitaire philosophe ou difficultés
sur la religion proposées au P. Malebranche, pré&tesl’Oratoire, par un ancien officiedi
Challe, fatto pubblicare da d’Holbach ad Amsterdamesso il suo editore Michel-Rey nel
1768 ed arricchito, rispetto al manoscritto ori¢ggnadi un capitolo, l'ultimo, scritto dallo
stesso d’Holbach. Quando l'opuscolo apparve ne81Y6ltaire scrisse a Damlaville: «Y a-t-
il rien de plus vigoureux, de plus profondémenseané, d'écrit avec une éloquence plus
audacieuse et plus terrible quéMditaire philosophe?»*>°.

Nell’avvertenza, redatta da Naigeon, il fedelealndiratore del barone sottolinea come
'opera presentata, conservata fino ad allora nblldioteche dei collezionisti di rarita

cartacee, sia redatta sulla base di una copia fitadi un manoscritto proveniente

130 Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 165.
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dall'inventario di un defunto conte di Verleéé Il manoscritto originale si componeva di un
fascicolo introduttivo intitolatoPremier cahier contenant ce qui m’a fait ouvrir ksux il
trattato propriamente detto era diviso in quattadipLa prima,Examen général des religions
factices e diviso in 22verita o assiomi che bastano da sole a rendere possibikesame

« sintomatico » di qualsiasi religione. E questpdsate pubblicata da Naigeon, estratte alcune
sezioni e soppresse cexteritd:>% La seconda parte del trattaRéfutation de la foiintende
distruggere la rivelazione; la terza esamina levg@rortodosse della religione e la quarta
propone i fondamenti della religione naturale.

Il deistd®® Challes desidera far conoscere le ragioni che donb indotto a
“riconsiderare” la religione cristiana. Per luinee per Meslier, la riflessione € messa in moto
dallo spettacolo delle miserie individuali e da l(u@on meno terribile dei giochi di potere
nell’ambito politico e sociale. La tragedia reakdla vita non si lascia piu racchiudere in un
dogma, in un’asettica tradizione libresca. Tuttot@sta contro le imprese di una chiesa
secolare, che, come un parassita, succhia I'ulimedi popolazioni rese orami infelici.

Il militare filosofo si dimostra, in particolarendignato per I'onnipotenza e gli abusi
esercitati dal papa e dall’'lnquisizione, per liteite pesante sfarzo che schiaccia le pretese
spirituali dei prelati, per il culto delle immagiei la persecuzione degli ugonotti. | vizi dei
prelati e I'idolatria dei santi; la superstizionei gpremi e delle pene; i miracoli; I'autorita
tirannica dei concili; I'inefficacia dei sacramente ridicole ordinanze degli ecclesiastici,
sono altrettanti fatti contro cui protesta ed imbsce la ragione ed il cuore del militare
filosofo.

Senza enumerare tutti i 18 assiomi elencati Mditaire philosophe che dai 22
originali vengono ridotti a 18 da Naigeon, si rgptuttavia opportuno citare il 18° assioma,
guella cioe aggiunto dal barone: «Toute religioctita est contraire a la morale ou lui est

totalement inutile». E proprio questultimo assionthe viene lungamente trattato

131 'originale, composto di 481 carte in folio e diicircolarono soltanto degli estratti fino al 1768
dunqgue anteriore alla copia, conservata alla lidatm Mazarine, che e servita da base per la retazio
dell'opera. Per quanto riguarda la datazione delaseritto originale, la sua composizione risale al
1711.

152 Naigeon ridusse le prime 21 verita a 17 ; a qussstee aggiunse una 182 di d’Holbach.

133 imperativo categorico di ateizzare i materidiilgorati nel passato contro il dogma cristiano gien
rispettato anche per questo lavoro di revisionallgbficazione: D’Holbach e Naigeon, infatti, hanno
utilizzato di questo testo solo la parte direttatom la rivelazione e l'autorita della Bibbia e Idel

Chiesa, completandolo poi a loro modo.
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nell'edizione del 1768. Il barone, basandosi ssille letture storiche dimostra che nulla riesce
a produrre tante divisioni, odi, discordie e furetdla terra, quanto le opinioni religiose. |
fatti che dimostrano comeebprit d’intolleranza, di ostilita, di discordia, di persizione
abbiano sempre caratterizzato il cristianesimo aalonparticolare, abbondano.

D’Holbach denuncia i preti, che spacciandosi péerpreti della volonta divina, si
sono impadroniti della morale assoggettandolarai ¢apricci, ai loro interessi contingenti ed
alle loro passioni piu esecrabili ed imponendo iie qrribili persecuzioni. La virtu stessa
fugge inorridita davanti ai misfatti ed alle sugizieni che abbondano nel fenomeno religioso
del cristianesimo. Cosi d’Holbach si esprime: «decansens a nhommeertu que ce qui
procure des avantages réels a la société; or $&gi la religion n’en sont plus que des
parasites. C’est pourquoi que le Souverain dolilétk tolérance dans son pays, permettre a
chacun de penser comme il voudra, pourvu qu'ilssgdune facon avantageuse a la société
OuU qui ne nuise a personne; gu'’il ne tyrannise tdaipensée, qu'’il ne souffre point qu’on la
tyrannise®>*. Il compito del sovrano risulta infatti essere pidsarone quello di «enseigner
une morale saine et philosophique, dont les praxiplrs et invariables ne soient point
soumis aux caprices des hommes et aux volontéfdiwn Dieuxs>°.Questa morale sana sara
la religione naturale. D’Holbach infatti proseglleammento del suo diciottesimo assioma,
seguendo le affermazioni deiste del suo vero autoee |'ateizzazione dell'opera, discreta
come sempre, si presenta proprio sotto forma di agvié di pagina dove il barone si lascia
andare ad un’appassionata difesa della figuraadedi: «Les Athées eux-mémes, quelles que
soient les erreurs de leur spéculations (notevayieatio benevolentiae), ne peuvent se refuser
aux lecons pressantes de la Nature et de la ralsorais plus loin et je prétends qu’un athée,
c’est-a-dire un homme qui nie formellement I'existe d’'un Dieu, peut avoir des motifs plus
réels et plus solides pour pratiquer les vertusagex et pour remplir les devoirs de la morale,
gue tous ces superstitieux qui ne connaissentréawertus que les vertus inutiles de leur
religion factice, d’autre morale que celle de leprétes, qui la font plier a leurs propres

passions¥®.

154 Citato in Naville,D’Holbach et.., p. 169.
158 |bidem

158 1bidem
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Il " Traité des trois imposteurs".

Il Traité des trois imposteurgpubblicato da d’Holbach sempre nel 1768, venne
composto verso la fine del XVII secolo per esse@perto ed utilizzato all'inizio del XVIII
secolo, per contraddire l'erudizione di un certorrded de La Monnoye che in una
dissertazione del 1715 aveva messo in dubbio t&sia I'esistenza di un’opera molto antica
nella quale i fondatori delle tre religioni monate venivano rappresentati come degli
impostori. Il vocio riguardante l'esistenza di quesera risaliva al Medioevo, ma e soltanto
nel XVII secolo che gquesta ipotetica esistenzaoacretizza sotto la forma di questo trattato
recante originariamente il titolo HiEsprit de Spinozg".

Il trattato, composto da sei capitoli, offre un wee proprio corso completo
d’incredulita filosofica: viene subito intimato Bttore di rifiutare tutte le rappresentazioni
antropomorfiche della divinita. Il secondo e il goacapitolo proseguono poi questo lavoro di
denuncia della concezione del volgo per arrivarédadtificare Dio alla natura. La violenta
denuncia delle idee false e contraddittorie su fiealizza in nome di una rappresentazione
adeguata della divinita, rappresentazione quesgrvata al sano intelletto del filosofo.
Eppure questa rappresentazione non mantiene Dioaclpeezzo della sua immanenza,
rendendolo coesistensivo alla sua opera e predamiaverso, materia animata, come
l'insieme dei modi sotto i quali la sostanza unigay, puo rivelarsi all'intelletto umano.

L’'immagine di Dio offerta dal trattato non € tamoella di un agente regolatore della
natura quanto quella di un’entitd non rappreselgabd indifferente di cui la natura
costituisce la sola via d’accesso. Senza sepamzioGreatore finisce con il dissolversi nella
sua opera. Il deismo cosi rivendicato dall'opera poid che lasciare perplessi: I'ateismo
sembrerebbe invece costituire il termine naturalguesta visione dell’essere. I monismo
della sostanza e dei modi diventa il pretesto @ visione materialista del mondo di cui, al
quinto capitolo, I'anima ne paga le conseguenzsa li¥atti, dopo aver esaminato le opinioni
degli antichi filosofi ed aver respinto quelle degzartes, viene definita come un «fluide tres
subtil ou une matiére tres déliée et toujours envament, dont la source est le soleil, le reste
est répandu dans les autres corps, plus ou oios, Iserr nature ou leur consistant®»

La denuncia delle false idee non riguarda sempkceenla rappresentazione della

divinita ma anche la riconsiderazione storica @eidatori delle tre religioni monoteistiche:

" per I'annosa questione della paternita dello tscst rimanda alla prefazione della recentissima
edizione del trattatd-'art de ne croire en rien suivi de Livre des tramsposteurs édition établie et
préfacée par Raoul Vaneigem, Rivages poche, MBititthéque, Paris, 2002, pp. 7-30.

38| ’art de ne croire...p. 167.
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«Les apparitions et les conférences de Moise btateomet, de méme que l'origine divine de
Jésus, sont les plus grandes impostures qu’oruailgitre au jour et que vous devez fuir si
vous aimez la vérité3%ed in particolare riguardo al cristianesimo si @ffa che: «Le
christianisme n’est, comme toutes les autres weligiu’une imposture grossieérement tissue,
dont le succés et les progrés étonneraient ménievageurs s'ils revenaient au mondfé»

Oltre ad essere stati dei furbi impostori, MosésitGre Maometto hanno imposto una
morale davvero inutile e barbara se confrontataella proposta dagli antichi. L'idea, tanto
cara al barone, che il paradigma morale cristiamo cdontenga davvero nulla di innovativo o
di eccelso, laddove possa venir condiviso, troviateizo capitolo del presente trattato, al
paragrafo 19, la sua prima esposizione: «Dans lalmet la politique du Christ on ne trove
rien d’aussi utile t d’aussi sublime que dans it$des anciens phiosoph&¥»

Il Traité non ha dunque bisogno di un’eccessiva revisiongatte del barone per
liberare il suo potente messaggio. Si tratta pia ehlro di sostituire a questa trattazione
troppo metafisica per il barone, un riassunto cllgaguardi l'ispirazione materialista del
trattato. Il Traité non esce dunque sfigurato dai rimaneggiamenti régpoin vista
dell’'edizione del 1768: il barone ha avuto davvpaxhissimo da fare per incorporare ed

utilizzare questo monumento dell’eterodossia rezlkalotta contro il cristianesimo.

L™Examen critique des apologistes de la religewétienne”.

Se il Traité des trois imposteurguo essere considerato un vero e proprio corso di
incredulita filosofica, le tesi esposte nEKamen critique des apologistes de la religion
chrétienné® opera di Lévesque de Burigny, costituiscono lggomeni all'incredulita.

L’'opera, infatti, si propone di distruggere tuttifondamenti d’autorita sui quali

poggiano le religioni rivelate. Nel pubblicare quesestd® d’Holbach non mette in luce

159 art de ne croire.., p. 157.

191 art de ne croire.., p. 152.

81 art de ne croire.., p. 148.

182 | 'opera & stata recentemente riedit®xamen critique des apologistes de la religionétienne
attribuable a Jean Lévesque de Burigny, éd. A. istdParis, Champion, 2002.

183 | 'opera viene edita nel 1766 ma recante la dat&iéi di 1767, senza menzione del luogo di

edizione.
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semplicemente un sodalizf§, ma offre alla sua lotta le armi pitl erudite ciene mai state
utilizzate per contestare l'idea stessa di rivelagi e, attraverso questa, ogni religione che
pretenda di essere in grado di esibire le traccm dnessaggio divino.

La critica di Lévesque de Burigny si configura come esercizio continuo di
retroversione che rimanda gli apologisti alle laroonseguenze. Tale critica percorre tutti i
luoghi salienti della legittimazione della religmreristiana: la costituzione del canone, le
testimonianze dei miracoli e le condizioni di corsiene al cristianesimo. L’esame passa al
vaglio il fondamento testuale della religione cast, mostrando la favola dietro alla
narrazione, la lettura di parte dietro la consiataz e la violenza dietro I'assenso dato alla
dottrina. L'erudizione di cui si riveste quest'opaisulta essere tattica. Lévesque impartisce
una vera e propria lezione di metodo storico dcoritLe lunghe citazioni sapientemente
inscritte nella trama dell’argomentazione da pdrtguesto membro eminente dél€adémie
manifestano una padronanza nell’'uso delle fontimhaaca proprio a coloro che vi figurano.

L’erudizione religiosa crede di poter costituire corpusdi riferimento, una summa
d'autorita dove le testimonianze convergono, afstdosi le une sulle altre e trasmettendosi
nei secoli. Il rigore storico denuncia pero questepia cumulativa’ che falsifica senza
vergogna per costituirsi e darsi legittimita.

L’enorme erudizione di Lévesque non serve semplkcegen a smascherare i
responsabili delle numerose falsificazioni che lacaratterizzato il fenomeno cristiano, ma,
rimontando dai Padri della Chiesa fino agli apa@dtigmnoderni, agli eruditi, ai polemisti, ai
cattolici ed ai protestanti, indice usangolar tenzonelove ciascun partecipante, esponendo le
proprie tesi, entra in evidente contraddizione qomelle espresse da tutti gli altri, sotto lo
sguardo divertito dell’autore. Lo scopo di questosaico eclettico di nomi e di tesi & quello
di dimostrare, attraverso la polemica interna #dlalogia cristiana, I'impossibilita di porre
fine della disputa religiosa e non sicuramenteusaalell’inesauribile mistero di Dio.

Da notare ancora come l'utilizzo che Lévesque fglidmutori protestanti si riveli di
un’ironia stridente: coloro che speravano di riaame la Scrittura alla sua chiarezza
originale, che hanno militato per la sua accessibdiretta in nome dell’'universalita della
ragione, partecipano, cosi come i loro avvers#lg, recerca infinita di un senso che si crede
indiscutibile. In questa infinita ricerca Lévesqnen propone soluzioni, il suo intento e

semplicemente quello di esacerbare i dubbi e mgspe la possibilita per la religione di

184 per quest'opera il processo di ateizzazione nenevimesso in opera dal barone: Lévesque de
Burigny € una vecchia conoscenza deltéerie holbacchiana ed apportare anche dei piccoli ritocc

ad una delle sue opere sarebbe apparso come undiadjffidenza nei confronti dell’autore.
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fondarsi con sicurezza e legittimita. La Bibbiarisichiude nelle sue incoerenze o tenta di
uscirne fuori attraverso delle interpretazioni settgy perd a critica. Le esigenze storiche
rodono a poco a poco il testo biblico, mostrandosie faglie e le sue grossolane
rabberciature.

Né d'obbedienza schiettamente atea né deista,réogelLévesque si accontenta di
togliere alla credenza le sue illegittime pretese.

Pubblicandd_’examen critique des apologistes de la religionétienned’Holbach ha
cosi dotato il libero pensiero di un manuale indiggabile di critica dei testi, conservando per
sé la lezione radicale. Il barone, infatti, forrmda I'obiezione fondamentale alla Rivelazione
nellaLa Contagion Sacréesi mostra un fedelissimo discepolo del criticisdid_évesque de
Burigny: «Mais en supposant I'hnomme tel qu’il estaut nécessairement que toute réveélation
devienne a la longue un vrai tissu de fables etéderies diversement modifiées par les
esprits divers qui I'annoncent, qui I'interprétestt qui la recoivent. Quelles difficultés ne
trouvons-nous pas a constater les faits qui seepagsurnellement dans les sociétés ou nous
vivons ? [...]. Ainsi quand il y aurait eu en effatljs une révélation véritable, cette révélation
se corromprait, s’altérait infailliblement et devikait peu a peu un tissu de faussetés au
milieu desquelles il serait impossible de démé&lerdrité primitives°”.

Ma la diagnosi religiosa che suggerisdeximenha delle conseguenze di portata ben
piu vasta. L'edificio della religione cristiana, mato dall'interno attraverso le dispute che
’hanno da sempre contraddistinto, riposa su dedlebie mobili. Lo scacco della teologia
rappresenta lo scacco di una religione del Libre ©bn ha saputo mettere in opera 'unicita
della verita che tanto ha rivendicato. Lévesque mdine perd un esercizio scettico
sull'irrisolutezza del senso, ma mostra, Bibbiaa athano, i momenti critici nei quali la
ragione si e lasciata sedurre dal prestigio ddfbaia, dalle lusinghe dellimmaginazione e
dalla forza della consuetudine.

Secondo il Wade, citato dal Naville, quest’operbeshnche il merito di introdurre nel
deismo francese il metodo storico; la critica de#lagione esce dalllambito delle prove e
delle confutazioni teoriche, per fondarsi sullaticai storica. Sempre secondo il Wade fu
proprio quest’'opera ad assicurare il passaggio akmnalismo del barone, per cui, come si
avra modo di far notare, la critica storica dei mio@ delle tradizioni religiose costituira il
preludio allateismo e la preparazione all'espasiai prettamente naturalistica

dell’evoluzione universale.

%5 CS pp. 140-141.
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Furono dunque questi i manoscritti e gli autori gse di tutti contribuirono ad
arricchire e ad ampliare la riflessione holbaccaiaoprattutto riguardo all’ambito della
critica religiosa. Fréret, Boulainvilliers, DumaisaBoulanger e Mirabaud, diedero il via a
guella elaborazione collettiva di idee proibite. i Nsalotti riccamente arredati, con a
disposizione biblioteche di opere d’ogni generempresi i manoscritti clandestini, si
produsse cosi quella corrente incessante di dieciesshe germogliera con tanto impeto
dopo il 1760.
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4. La “contagion sacree”.

1. “Le Christianisme dévoilé”: esame dei principi @egli effetti della
religione cristiana.

La grande offensiva letteraria di d’Holbach vienendiata nel 1761 con la
pubblicazione deChristianisme dévoilé ou Examen des principes stedets de la religion
chrétienne stampat®, come gia ricordato, sotto il nome di Boulangerirathediatamente
segnalato dal luogotenente generale della poliarérie.

L’'opera offre, nei primi dieci capitoli, uno studatescrittivo dell’'universo religioso
cristiano analizzato nella sua storia, nei suoi mihei riti che lo contraddistinguono. Negli
ultimi cinque capitoli dell'opera, I'analisi del e si decentra dall’aspetto religiosmut
court per approfondire i condizionamenti e le consegeecdize il millenario impero del
fenomeno cristiano ha comportato nelllambito potitisociale e morale.

La prefazione dell’'opera, scritta sotto forma dauettera che lo pseudo-Boulanger

indirizza al destinatario del test§ presenta un vero e proprio manifesto programmatic

186 || manoscritto era stato portato a Nancy da Saambbert, 1a di guarnigione, e proprio a Nancy

venne stampato e predatato (Londra 1756). D’Holbamh aveva ancora stretto quel solidissimo
rapporto con I'editore olandese Michel Rey che awddo di stabilire in occasione del suo viaggio
nella capitale inglese.

167 Riguardo alla tipologia di lettore al quale il bae intende indirizzarsi con questa opera, si puo,
con profitto, far riferimento all'ipotesi formulatda Sandrier. Secondo lo studioso francese (cfr.
Sandrier, Le style philosophique,..pp. 96-97), il barone tenterebbe di persuadereletiore
tendenzialmente recalcitrante di fronte alla rdiica della prospettiva holbacchiana. La
preoccupazione nutrita dal barone nei confrontigdesto lettorato reticente ed espressa nella
prefazione dove il barone si discolpa dall’accusaver scritto un libro pericoloso, si attenua,dyer
nel corso dell'opera, per lasciar posto allo syiloiged al susseguirsi serrato delle tesi antiredigidl
processo di ateizzazione non riguarda semplicemartraduzione di un manoscritto, ma s’interessa
anche e soprattutto del tipo di lettorato al quldb@rone intende rivolgere una propria opera. Sere

che tutte le opere del barone sono atee non écarerdutti i lettori di queste opere condividono il
paradigma del barone ed €& proprio per questo mathe® l'ateismo presente nella produzione
holbacchiana se, a partire d&stéeme de la Natyresultera franco e manifesto, nelle prime opere é
costretto a presentarsi in maniera implicita o ¢amagale. Si tratta per il barone di condurre a buon
termine l'opera di proselitismo avvalendosi di auth sensibilitd e I'intelligenza del caso. Ad un

proselitismo dogmatico che, potendo risultare ambg, comprometterebbe il buon esito della
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dell'intento filosofico del barone. D’'Holbach ablm@zquella grande architettura di idee che
avra poi modo di ampliare e di portare a compimergie pagine delle opere successive a
questa.

Per l'importanza contenutistica della prefazionen r8d € reputato inutile darne un
ampio estratto: «Vous commencez par admettre lassé&é d’examiner la religion et de
soumettre ses opinions au tribunal de la raisousvmnvenez que le christianisme ne peut
soutenir cet examen, et qu'aux yeux du bon sems flaraitra jamais qu’un tissu d’absurdités,
de fables décousues, de dogmes insenseés, de cé&érmoériles, de notions empruntées [...].
Vous frémissez des horreurs que I'esprit intoléd® chrétiens leur a fait commettre tous les
fois qu’ils en ont eu le pouvoir; vous sentez ge'waligion fondée sur un dieu sanguinaire en
peut étre qu'une religion de sang][...]. Vous recassez qu’'une religion fondée sur
'enthousiasme ou sur I'imposture ne peut avoir gescipes assurés, doit étre une source
éternelle de disputes, doit toujours finir pouuser des troubles, des persécutions et des
ravages, surtout lorsque la puissance politiquersia indispensablement obligée d’entrer
dans ses querelles. Enfin, vous allez jusqu’a amnvgu'un bon chrétien, qui suit
littéralement la conduite que I'Evangile lui pras@omme la plus parfaite, ne connait en ce
monde aucun des rapports sur lesquels la vraielenest fondée, et ne peut étre qu’'un
misanthrope inutile s’il manque d’énergie, et n'gstun fanatique turbulent s’il a I'ame
eéchauffée. Apres ces aveux, comment peut-il se fgile vous jugiez que mon ouvrage est
dangereux ? Vous me ditegie le sage doit penser pour lui segl’il fait une religion,
bonne, ou mauvaise, au peuple [...]. D’abord, je m@scpas qu'un livre puisse étre
dangereux pour le peuple. Le peuple ne lit pasgliisraisonne ; il n’en n’a ni le loisir, ni la
capacité. D’'un autre c6te, ce n’est pas la religoest la loi qui contient les gens du peuple
[...]. Vous n’étes point, Monsieur, du nombre de pesseurs pusillanimes qui croient que la
vérité soit capable de nuire : elle ne nuit qu'axcgui trompent les hommes, et elle sera
toujours utile au genre humain [...]. En effet, ppau que I'on ait de la suite dans I'esprit, il
est aisé de voir que ce sont en particulier lep@és religieux qui ont corrompu la politique
et la morale [...]. Ce n’est donc point le prétreest’le souverain qui peut établir les mceurs

dans un Etat [...]. Parmi nous, I'éducation n’occypesque point la politique. Celle-ci

“conversione”, il barone preferisce una strategia piu sottile e discreta. Si tratta, cioe, dinuosire
nel lettore il tarlo del dubbio, di far vacillar@whnti ai suoi occhi il colossale monumento rebgi@
di mostrargli, nello sgretolamento di questo, senmminarla o disvelarla del tutto, una nuova
prospettiva di senso basata tutta sulla ragionky@mo e sul buon uso della sua capacita di sentir

accorgersi del mondo e di comprenderlo. Sul buassappunto che caratterizza I'ateismo.
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montre l'indifférence la plus profonde sur I'objetplus essentiel au bonheur des Etats [...].
De quelque cbte que nous portions nos regards, weusns 'étude des objets les plus
importants pour I'hnomme totalement négligée. Laat®orsous la quelle je comprend aussi la
politique- n'est presque comptée pour rien dandulbation européenne. La seule morale
gu’'on apprenne aux chrétiens c’est cette moralboesiaste, impraticable, contradictoire,
incertaine [...]. Il faut donc bien distinguer la ratereligieusede la morale politique la
premiere fait des saints, I'autre des citoyens [Er].effet, il est certain que I’homme est un
étre sociable qui cherche en tout son bonheuril; fait’' e bien lorsqu’il y trouve son intérét;
gu'’il n’est si communément méchant que parce gue sala il serait obligé de renoncer au
bien- étre [...]. Un souverain a qui la société afiéobtautorité supréme tient dans ses mains
les grands mobiles qui agissent sur les hommes ;plus de pouvoir que les dieux pour
établir et réformer les mceurs [...]. C’est doncgedpéte, le souverain qui doit précher; c’est
a lui qu'il appartient de réformer les maeurs [....l1& prétres ont usurpé sur la puissance
souverain le droit d’instruire les peuples, quelecel reprenne ses droits [...]. Ainsi ne
désespérons point que quelque jour la vérité neepeisqu’au tréne. Si les lumiéres de la
raison et de la science ont tant de peines a panjusgu’aux princes, c’est que des prétres
intéressés et des courtisans faméligues chercherdésaretenir dans une enfance
perpétuelle’®

Dopo aver esposto sinteticamente tutti quegli amyainche si avra modo di analizzare
attentamente nel corso di questo e dei prossimialap che costituscono, per cosi dire, gran
parte dellarmamentario bellico del barone, qudstho conclude la sua lettera di
presentazione dell’opera, chiarendo il motivo cbehlk spinto ad intraprendere questa
battaglia contro la religione. Ebbene, non é sthtsentimento a scatenare |'offensiva del
barone contro il millenaricerreur divinisée ma la propriacoscienza civica«Beaucoup
d’hommes sans meceurs ont attaqué la religion pawdell@ contrariait leurs penchants;
beaucoup des sages l'ont méprisée parce qu'elle pawaissait ridicule; beaucoup de
personnes l'ont regardée comme indifférente parcellgs n’en ont point senti les vrais
inconvénientscomme citoyen, je l'attaque parce qu’elle me paraitsible au bonheur de
I'Etat, ennemie des progres de I'esprit humain, @gge a la saine moraldont les intéréts de

la politique ne peuvent jamais se sépafér»

%8 p .H. T.d’Holbach,Le Christianisme dévoilé ou Examen des principedesteffets de la religion
chrétienne, Euvres Philosophiqud®me 1,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AlivesPa
1998, pp. 3-12. L'opera verra indicata con la sgfa

1%9¢p, p. 12.
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La studiosa italiana Maria Giovanna di Domenicol seo studio dedicato alla
concezione holbacchiana della natura e della $0€leha cosi commentato il passo sopra
citato: «la lotta alla religione che € lotta aljemno che “nutre” i fantasmi
dellimmaginazione diventa cosi un impegno, un pttg che, muovendo dal piano etico,
coinvolge e necessariamente investe il piano politt il cittadino d’Holbach che combatte la
religione non solo per una coerente scelta convigiane dove ilgrande tuttonon e altro che
materia e movimento, ma anche e forse soprattettchp essa € diventata uno strumento di
potere che produce una “ morale teologica” cheafrera volte impedisce del tutto il vero
progresso della ragione: quello che consente unealeneecondo natura ed una “sana
politica”'"%. Non si pud prescindere dalla critica alla religicse ci si vuole interessare della
felicita degli uomini; I'esistenza o meno di Diompuo essere considerata un’inessenzialita
soprattutto quando affermarla comporta delle comsere pesantissime per I'essere umano.
Distruggere le chimeriche illusioni del’'uomo noru@ mero esercizio di relativismo, ma, in
d’Holbach, diventa un vero e proprio imperativocetie I'oggetto di una nuova, o meglio
naturale, politica. L’errore del genere umano, babdono cioé della coscienza della propria
condizione di essere naturale, che rende l'univarea scena di illusioni nefaste, va
combattuto perché apre le porte ad una concretdizione di estrema infelicita, spesso
inconsapevolmente subita. La preoccupazione chevenda critica holbacchiana e
prettamente etico-politica - e politica qui nonrsfiga solamente una generica volonta
propositiva rispetto ad una nuova visione del momu@nto un vero e proprio disegno etico
teso ad indicare la via e soprattutto ad educamos$eienze al fine di rendere possibile la
nascita di un uomo maturo razionalmente, capaqwaticare virtu umane, di cooperare al
bene della societa nella quale si trova a viverdi espettare l'altro, grazie alla propria
sensibilita. D’Holbach propone una palingenesi’detho che trova il proprio fondamento
nell'uomo stesso. Nessuna prospettiva ultramondagasun chimerica illusione, nessuna
salvezza a posteriori: cosa rimane all'uomo? Lasibid#ga della responsabilita, la ricerca di
una felicita che sappia accordarsi armonicamente leoleggi della natura ed il solo
giuramento sensato che rimanga all’'uomo da fareljauioe di fedelta alla terra e quindi a se
stesso.

D’Holbach avverte cosi Monsieur del contenuto dpkra dedicatagli e a Monsieur

spetta il compito di leggere e meditare le tesiresgevi. Il barone, consapevole delle

179 Maria Giovanna di Domenicd, umanita sensibile, Natura e societa in d’Holbad¢tER, Napoli-
Roma, 2000, pp. 185.

"1 M.G. di Domenicol.'umanita sensibile., p. 21.
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reticenze nutrite dal suo lettore, un rappreseatdst lettorato medio di opere clandestine, si
asterra in quest’opera dal manifestare il suo meisll paradigma ateo del barone, pur
presente, si rende discreto per lasciar spazia@lasitagonista, il fenomeno religioso. E
proprio attraverso l'analisi critica di quest'ultim dei principi sui quali poggia e delle

conseguenze alle quali conduce che il barone cexdliefar segno al lettore della propria
innominabile prospettiva.

Per questa come per tutte le altre opere che vesrasaminate nel corso della
trattazione, si & scelto di riferirne e commentaineapitoli o i passi pitl importarf?,
ritenendo impossibile, data la natura della pres@attazione e lo scopo che essa si prefigge,
uno studio approfondito ed esauriente di tuttoolpusholbacchiano. Si vuole segnalare del
materiale che si reputa meritevole di riflessioraetal fine si esporranno sinteticamente quelle
riflessioni del barone che sembrano ancora capiadndicare delle rotte da seguire. Si
accenna a d’Holbach, anche e soprattutto, per amncare I'attenzione sullo stato di
sconcertante indigenza che caratterizza la quaatitaqualita del materiale finora prodotto

sulla storia, i testi e gli esponenti della cultardella civilta atea.

Un esame indispensabile.

Alla fine del primo capitolo deChristianisme dévoiléintitolato De la nécessité
d’examiner sa religion et des obstacles que I'omcantre dans cet exametHolbach cosi
riassume la finalita della sua opera e con esska dela azione filosofica generale: «La
religion chrétienne n’a point de titre pour se eartdes avantages qu’elle procure a la morale
ou a la politique. Arrachons-lui donc le voile dagile se couvre, remontons a sa source,
analysons ses principes, suivons-la dans sa matheus trouverons que, fondée sur
limposture, sur l'ignorance et sur la crédulitéieene fut et ne sera jamais utile qu'a des
hommes qui se croient intéressés a tromper le deenmain, qu’elle ne cessa jamais de causer

les plus grands maux aux nations, et qu’au lielb@hheur qu’elle leur avait promis, elle ne

12 Tuttavia, le opere escluse da una trattazione puintale e sistematica verranno comungue
ampiamente citate laddove la consonanza tematickera opportuna un’integrazione dei titoli scelti.
Lo stesso stile utilizzato nell’'analisi vuole confarsi a quello altrettanto discorsivo e fluenté¢ de
barone, perifrasando molte delle sue osservaziania@done direttamente delle altre. Le citazioni
tratte dalle opere del barone saranno abbondanth@ele sue opere, conviene ricordarlo, sono
difficilmente reperibili non solo in italiano mas@o in lingua originale. Nella misura del poskatsi
vorrebbe rimediare a questa lacuna, riportandaiim@assi di quelle opere che per secoli furono
censurate, messe all'indice o condannate e laszipadare il pitu possibile chi per secoli fu cottre

al silenzio e bandito dalla comunita degli ecciligsofi.
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servit qu’'a les enivrer de fureur, qu’a les inondersang, qu’a les plonger dans le délire et le
crime, qu'a leur faire méconnaitre leurs véritatifeéréts et leurs devoirs les plus saihts»

Occorre esaminare il fenomeno religioso cristiar@lizzarne la storia, il fondamento
e la validita delle pretese che questo dichiardtieg nei due importantissimi ambiti umani
della morale e della politica: occorre cioe sottopal tribunale della ragione un’istituzione
che, pretendendo di mostrarsi come imprescinddlike felicita individuale e collettiva, ha
immerso nel sangue intere nazioni.

Alle motivazioni prettamente umanistico-umanitadbe mostrano la necessita di
guesto esame, si aggiunge la volonta di porre fideun atteggiamento mentale che,
prescindendo dall'imprescindibile, ha avvallatoirattamente |la propagazione ed il dominio
del cristianesimo. Si tratta déiBbitude «les hommes» scrive d’Holbach «pour la plupart, ne
tiennent a leur religion que per habitude. lls m’'@mais examiné sérieusement les raisons
qui le attachent, les motifs de leur conduite, ftexlements de leurs opinions. Ainsi la chose
gue tous regardent comme la plus importante poxifiduoujours celle qu'ils craignirent le
plus d’approfondir. lls suivent les routes que $epéres leur ont tracéés% D’Holbach non
si riferisce qui ai dotti teologi o ai dotti uomimhe hanno mostrato ai primi I'estrema
debolezza razionale e logica che contraddistinge@rpus dottrinale cristiano, ma ai semplici
credenti, a quegli uomini, cioe, che si son troeatiesser cristiani fin dalla nascita e che per
abitudine, paura o semplice amore della tradizibaeno poi continuato ad esserlo senza
alcun approfondimento personale e critico. | @isti«croient parce qu’on leur a dit dés
I'enfance qu'il fallait croire; ils espérent pargae ses ancétres ont espéré; ils tremblent parce
que leurs devanciers ont trembi&»l prete, poi, secondo il barone, ha da sempugcatutto
l'interesse a non incoraggiare questo esame crisieovietando, fino all’arrivo di Lutero, la
lettura diretta dei testi sacri, sia nascondendibosib nome di misteri della fede, delle
motivazioni storiche ben concrete e quindi compisinssime.

Questo stato di letargico torpore mentale che eddistingue, sempre secondo Il
barone, I'uditorio cristiano, non & dovuto solaneeal’attentissimo zelo manifestato dal prete
nel risparmiare al credente I'arduo compito di peare dei misteri insondabili ma anche e
soprattutto dalla mancanzaldisir: «Trés peu d’homes ont le loisir d’examiner ogdpacité

d’envisager les objets de leur vénératigh»

13¢D, p. 17-18.
D, p. 13.
5 bidem.

178 bidem.
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La mancanza dioisir € qualcosa che riguarda tutti, uomini del volgoogepti. Il
vulgaire infatti «occupé de travaux nécessaires a sa sabsés accorde une confiance
aveugle a ceux qui prétendent le guider. Il se semur eux du soin de penser pour lui, il
souscrit sans peine a tout ce qu’ils lui presctivéércroirait offenser son dieu s’il doutait un
instant de la bonne foi de ceux qui lui parlentsen nom3’”. Anche i grandi, i potenti e gli
uomini che si reputano illuminati non si discostafifatto dall’atteggiamento manifestato dal
volgo: interessati a mantenere i pregiudizi ricexutotalmente immersi nel lusso e nella
dissoluzione, i “grandi” rinunciano a quest’esanguardante le motivazioni della propria
credenza.

L’apatico torpore mentale, nutrendosi della maneartt loisir e della forza
dell’habitude assalendo il fanciullo nella culla e divenenda worta dihabitusnellluomo
adulto, rappresenta cosi, per il barone, il pitngeaostacolo che si oppone a questo esame
critico della religione cristiana. Un ostacolo cd®mbra davvero invincibile: I'indifferenza nei
confronti dell’analisi riguardante la fondatezzeneno delle proprie credenze religiose risulta
essere, infatti, un atteggiamento che contraddjgériutte le fasi della vita di un uomo.

E il barone stesso a fornirci la cronistoria tigogdesta non tracurabile indifferenza:
«Dans I'enfance, nous recevons toutes les impnesgja’on veut nous donner; nous n'avons
ni la capacité, ni I'expérience, ni le courage 8a@es pour douter de ce que nous enseignent
ceux dans la dépendance desquels notre faiblessenmet. Dans I'adolescence, les passions
fougueuses et l'ivresse continuelle de nos sens empéchent de songer a une religion trop
épineuse et trop triste pour nous occuper agréalem.]. Dans I'dge mdQr, des soins divers,
des passions nouvelles, des idées d’ambition, aledgur, de pouvoir, le désir des richesses,
des occupations suivies absorbent toute I'atterd®fihomme fait, ou ne lui laissent que peu
de moments pour songer a cette religion que jamha'a le loisir d’approfondir. Dans la
vieillesse, des facultés engourdies, des habititlastifiees avec la machine, des organes
affaiblis par I'age et les infirmités ne nous pett@et plus de remonter a la source de nos
opinions enracinées. La crainte de la mort que mwoss devant les yeux rendrait d'ailleurs
trés suspect un examen auquel la terreur présidencoément®

L’'uomo che ripone nella religione il senso e I'aonte di se stesso, che segue la
precettistica morale che essa gli impone e cheiderasil suo credo come imprescindibile
alla propria felicita, si trova nella condizionergdossale di non aver mai avuto il modo, il

tempo o il coraggio di analizzare, anche solo permomento, la fondatezza delle sue

7cD, p. 14.
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credenze. Scegliere il proprio paradigma di vitazseverificarne prima la giustezza o le
pretese di verita, significa per il barone, vivel@wvero come degli esseri irragionevoli. I
principio € semplice: se, come afferma il barone &tre raisonnable doit dans toutes ses
actions se proposer son propre bonheur et celsesesemblable$%, risulta allora davvero
irragionevole, sempre per l'uditorio cristiano ennper il potere politico, continuare ad
avvallare un sistema religioso che fin dalla sumparsa storica non ha fatto altro che
provocare guerre, minare l'autorita politica e disuizzare I'essere umano, prescrivendogli
delle virtu o dei modelli comportamentali tanto imggibili quanto inutili.

Al prete non si richiedono spiegazioni ma assolizial credente non si impartisce
un serio corso di teologia ma un semplice cateahjsperfettamente confezionato ed
incredibilmente logico, al sovrano si richiede Wwbedienza incondizionata al vescovo di
Roma in cambio di sicure assoluzioni anche peimior piu scellerati. Ignoranza del popolo,
furbizia del prete e connivenza politica assicurasi la buona salute di cui gode la
superstizione che priva di ostacoli e di pudashtthua ad ammorbare I'Europa

D’Holbach infatti, da buon illuminista, non comhata sua lotta per il popolo francese
o per quello spagnolo o italiano, considerati dafobe come i piu bisognosi di una
epurazione dal morbo religioso, ma allarga il cardplta sua battaglia all'intera Europa che
coincide con l'insieme degli stati cristiani ocandai. Si tratta per d’Holbach di rendere
guestEurope un tempo payennee poi chrétienne finalmente raisonnable I'apertura
cosmopolita del barone abbraccia I'intera Eurogareessa si richiude. D’Holbach fara degl
accenni alle altre religioni presenti nel mondo sempre e solo per poter criticare quella
cristiana: in fondo, una volta equiparate tutterééigioni al rango di nocive credenze
superstiziose, combattendo il cristianesimo, ilobar tenta indirettamente di dimostrare
l'infondatezza di tutte le altre.

Esiste pero un’altra religione contro la qualeriica del barone riesce ad uguagliare

la forza di quella impiegata contro il cristianesimsi tratta di quella ebraica.

L’'antigiudaismo illuministico.

Il secondo capitolo deCristianisme dévoilénfatti, intitolato Histoire abrégée du
peuple Juif e presentante appunto una breve storia dell’gbmismostra, in modo
paradigmatico, il feroce disprezzo nutrito da dlbbih nei confronti dell'intera cultura

ebraica.

9¢cD, p. 13.
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Per poter comprendere il forte “antigiudaismo” t&mzzante la riflessione
holbacchiana, risulta indispensabile accennaregimente ad un importante aspetto della lotta
illuministica contro la superstizione. Ebbene, détd dell’'llluminismo contro ogni religione
rivelata si basa essenzialmente su di un risentonemticristiano che concepisce |l
cristianesimo come l'infelice esito del giudaismal duale avrebbe ripreso tutti i difetti e gli
eccessi. Il popolo eletto sarebbe cioe indirettameasponsabile, agli occhi degli esponenti
dell'llluminismo, della nascita del fenomeno crsto. In questa colpa non commessa ma
causata indirettamente dal popolo ebraico, trovéegsgione il forte antigiudaismo
caratterizzante la cultura filosofica, politicaceisle dell’intero Settecento.

Non ci si limita a screditare la religione e quitidhtera cultura ebraica, ma si tende a
fare dell'ebreo in particolare, 'untore per ecealta, I'incarnazione di tutti i mali e di tutti i
difetti contro i quali si scaglia I'llluminismo. Itutta la letteratura manoscritta clandestina
della prima meta del Settecento, il popolo ebraene costantemente definito come
misantropo, superstizioso e fanatico. Un esempidytt, il citato Traité des trois imposteurs
cosi stigmatizza il popolo eletto: « Il n'y eut jai® de peuple plus ignorant que les Hébreux,
ni par conséquent plus créduté®

Il tratto che inoltre caratterizzerebbe il popolaraco, ignoranza a parte, sarebbe la
sua assurda ostinazione nel continuare a credet& [& cultura ebraica vien vista, in questo
inizio di secolo, come una forma di voluta resigtealla verita. La specificita incriminata, la
caparbieta nel credere, comporta tutto un insiemmeodnotazioni negative nelle quali i
libertini ritrovano, senza saperlo, le tradizionaitiche che la chiesa di Roma aveva rivolto
contro il popolo “deicida”. Cosi la rigiditd con tuale il popolo ebraico osserva i propri
precetti religiosi e che si sposa paradossalmearte'anpossibilita di praticarli in modo
perfetto, vien vista come I'ennesima manifestazidngquesta caparbieta e si congiunge alla
condanna pronunciata dalla Chiesa Romana nei cunfth una religione incapace di
scostarsi dalla lettera cioé dal rituale, perdettidasta cosi le molteplici altre chiavi di lettura
del mistero divino. Paradossalmente, dunque, Eastianesimo attinge i suoi argomenti
dall'antigiudaismo, prodotto, questo, delle so&pieculazioni teologiche del cristianesimo.

Nel Christianisme dévoilénella Contagion Sacrée nelle prime altre produzioni
originali del barone, il ritratto del popolo ebraigsulta profondamente influenzato da questo
antigiudaismo illuministico. Non ci si sorprenddoed di leggere in questo secondo capitolo
del Christianisme dévoilél seguente bilancio del popolo e della religiei®aica: «Le Juif

fut toujours la victime et la dupe de ses inspietsle ses plus grands malheurs, son fanatisme

180 art de ne croire.., p. 130.
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opiniatre, ses espérances insensées, sa créad@it§able, le soutinrent contre les coups de
la fortunes®.. Se fu Mosé a fare degli ebrei «des monstresétesie et de férocité», toccod
poi alla superstiziondéroce et ridicule il compito di renderli «’'ennemi-né du peuple
humain, et en fit I'objet de son indignation et sies mépris$®2 L'immagine del popolo
ebraico, tratteggiata dal barone, € dunque quella dchiavo che ama le proprie catene ed in
generale dell’'uomo che oppone resistenza ad ogsilpte opera di persuasione razionale.

Ancora, l'ostracismo esercitato nei confronti dejpplo eletto viene legittimato in
nome della presunta originaiiiasociabilité che lo contraddistinguerebbe. Scrive d’Holbach,
sempre in questo secondo capitolo: «Les Juifs demeulispersés, parce gqu'ils sont
insociables, intolérants, et aveuglément attachésu@ superstition’s°. Nel sesto capitolo
della prima parte déllableau des Saintgjtitolato Réflexions sur les moeurs des Juifs anciens
et modernesd) barone tornera a ripetere: «Depuis la destouctie leur pays et leur dispersion
par toute la terre, les Juifs ne furent ni plusséenni moins aveuglément attachés a une
religion dans la quelle ils auraient di trouvevtaie cause de tous leurs mad¥5.

Il forte antigiudaismo espresso dal barone nonatrepiegazione semplicemente in
guesta presunta caparbieta nel continuare a crewerestante tutto, dimostrata dal popolo
ebraico, né nella sua fanatica superstizione, h& insociabilite che lo contraddistinguerebbe
fin dalla sua origine. La grande colpa che d’Hotbamputa ai figli di Davide e la stessa
dell'llluminismo: quella cioe di aver lasciato ineglita ai cristiani il proprio Dio.

Si accenna qui neChristianisme dévoiléa quella che sara una delle critiche
fondamentali che il barone rivolgera al cristiangsi Ebrei e cristiani condividono, infatti,
un’immagine terribile di Dio, vendicativa ed asdalmente improponibile come modello
morale. D’Holbach e molto chiaro a questo proposd&Bn un mot, en adoptant le Dieu
terribile des Juifs, le christianisme enchérit ercea cruauté¥’ e, nelleLettres & Eugénie,

specifichera che: «les adorateurs d'un Dieu jaloudicatif, sanguinaire, tel qu’est

1BLep, p. 21.

182D, p. 20.

18D, p. 21.

18P _H. T. d'HolbachTableau des Saints ou Examen de I'Esprit, de lad@ie, des Maximes et du
Mérite des Personnages que le Christianisme révéte propose pour Modeles, Euvres
PhilosophiquesTome 3,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AlivesP2001, p. 85. L'opera

verra indicata con la siglEsS.
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évidemment celui des Juifs et des Chrétiens, n@gmeétre ni modérés ni tranquilles, ni
humains3®,

Il Dio del Vecchio testamento € il Dio della gwerun Dio che chiede sacrifici e che
ordina stermini. Per quanta lettura allegorica sglia esercitare sul testo del Vecchio
Testamento rimane I'assoluta difficolta di potenciiare questa prima immagine a quella
offerta dal Nuovo Testamento. | cristiani, reputanrdlido il Vecchio Testamento, hanno cosi
automaticamente accettato 'immagine del Dio caumti@vi ed € proprio questo che d’Holbach
continuera a denunciare in tutte le sue opere. Cpuowe infatti il cristianesimo apparire
credibile nella sua proposta di valori morali enatiadal figlio di un Dio dai trascorsi poco
ammirevoli? Il Dio cristiano, quale appare nel i@ocTestamento, afferma d’Holbach, & un
Dio immorale e dunque assolutamente inservibil@amndso se preso, come effettivamente e
stato fatto, come modello comportamentale non goloampo morale ma anche in quello
politico. E se pur molte virgole sono state spestkal Vecchio al Nuovo Testamento, anche
immagine divina da quest'ultimo offerta non viemgparmiata dalle critiche del barone.
Come si avra modo di vedere, anche i trasmutatrivg@roposti dal Nuovo Testamento
verranno giudicati dal barone assolutamente danapsaddove condivisibili, comunque
inutili perché gia espressi dalla cultura umanaapagprecedente la rivelazione cristiana. In
una parola, se il Vecchio Testamento offre I'imnmagdi un Dio immorale, il Nuovo propone

dei valori nocivi ed inutili.

Gesu Cristo in regime holbacchiano.

Se il terzo capitolo deChristianisme dévoil€ontiene la prima sintetica esposizione
holbacchiana della storia del cristianesimdistoire critique de Jesus-Christ ou Analyse
raisonnée des Evangilesomparsa nel 1770 senza data ed anonima e miéssdica nel
1778, offre uno studio molto piu particolareggiatdla vita e la psicologia del suo fondatore.
La figura storica di Gesu Cristo incontra I'anaksorico-critica del barone ed il risultato
un’inedita immagine del primo.

Nella prefazione dellHistoire critigue de Jesus-Christiopo aver definito il Nuovo
Testamento «Un assemblage confus de prodiges,dfiieorasmes, de contradictions, dans le
quel la critique est forcée de s'égarer, et quaiferejeter tout autre livre avec méprisy

18| E, p. 420.

187p —H. T. d’HolbachHistoire critique de Jésus-Christ ou Analyse raisémles Evangiles, Euvres

philosophiques complétes 2, Editions Alive, Paris, 1999. L’'opera vemdicata con la sigl&lC.
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d’Holbach presenta cosi I'argomento dell’'opera enktodologia analitica impiegata per la
trattazione: «Nous allons-examiner sans préjugégelale Jésus-Christ. Nous ne puiserons
nos faits que dans les Evangiles méme, c’est-adding les mémoires respectés et avoues par
les docteurs de la religion chrétienne. Nous erspbois les secours de la critique pour
éclaircir ces mémes faits. Nous exposerons de ¢anfda plus simple la conduite, les
maximes et la politique d’un législateur obscur, dgpuis sa mort s’est acquis une célébrité a
laquelle il n’y a pas lieu de présumer qu’il aitf@ndu de son vivant. Nous considérerons
dans son berceau une religion qui, destinée d’aboiguement a la populace la plus vile de
la nations la plus abjecte, la plus crédule, las @tupide de la terre (inutile ricordare che
d’'Holbach allude al popolo ebraico), est devenue g@epeu la maitresse des Romains, le
flambeau des nations, la souveraine absolue deanmoes européens, I'arbitre des destinées
des peuples, la cause de I'amitié ou de la hairiks ge portent, le ciment qui sert a fortifier
leurs alliances ou leurs discordes, le levain togoprét a mettre les esprit en
fermentation$®®

Alla presentazione ufficiale di Gesu segue queffiasa: «En un mot, nous verrons
un artisan enthousiaste, mélancolique et jonglealadnoit, sortir d’'un chantier pour séduire
des hommes de sa classe, échouer dans tous sets,pébje puni comme un perturbateur
public, mourir sur une croix, et cependant aprésee devenir le |égislateur et le dieu d’'un
grand nombre de peuples et se faire adorer paétdes qui se piquent de bon sefid»Da
guesta considerazione preliminare si dipana ltifeiSbiografia” che, ripercorrendo gli eventi
salienti della vita del Nazzareno, dallAnnunciagoalla morte in croce, si consegna alla
cultura clandestina, come una sorta di nuovo vangebcrifo, il piu ardito.

Gesu, privato del classico ruolo di figlio di Diiyveste nell’Histoire critiquequello di
un vagabondo fannullone che, deciso ad uscire d#dlim di profonda miseria nel quale era
vissuto, sceglie il mestiere remunerativo di Mes8iatato dalla complicita di alcuni uomini
tanto ignoranti quanto astuti, gli apostoli, riescepoco tempo a radunare attorno a sé un
considerevole uditorio, composto da povera gentipdte al quale comincia ad esercitare le
sue qualita di Messia. Parlando in modo incompbgiesdi fronte a degli ignoranti per darsi
un sacro alone di mistero, operando dei finti nolacavvalendosi in questo della
preziosissima collaborazione della sua “banda”sretio a vagabondare da una citta all’altra
per paura che le sue bravate vengano scoperteegu®sndisturbato la sua missione fino a

1B HC, p. 654.
9HC, pp. 654-655.
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guando i rabbini, stanchi delle sue continue blagfe non decidono di decretarne la fine,
facendolo inchiodare su di una croce.

Per mostrare il tipo di lettura esercitata dal barsulla figura di Gesu e sul suo
operato, si e scelto di riferire un evento deita di Gesu raccontato in regime holbacchiano:
il sermone della montagna.

«La crainte d’étre arrété ayant contraint Jésubatidonner les villes, ou il avait trop
d’ennemis, la campagne devint son séjour ordinpirg¢ Obligés d’errer sans cesse, de
s’enfoncer dans les montagnes et les déserts, heoa la belle étoile, nos apoétres durent
souvent étre mécontents de leur sort [...]. Pour gmigvdonc leurs murmures et les
apprivoiser avec la vie frugale que notre missimenprévoyait étre obligé de mener peut-
étre encore longtemps, il leur fit un discourslsurrai bonheur; c’est celui qui est connu sous
le nom duSermon sur la Montagre..]. Selon notre orateur, le vrai bonheur consgdas la
pauvreté d’esprit c’est-a-dire dans l'ignorance, dans le méprisnd’iscience altiere qui
apprend a raisonner et qui prive 'homme de ceati@rsssion aveugle nécessaire pour se
laisser guider. En un mot, dans cette occasionsJgsiche a ses apotres et au peuple qui
I'écoute, une stupidité tres utile a ses vues, doalité pieuse qui fait tour croire sans rien
examiner. Parmi les apétres, il y en avait quelguesdont le caractére emporté pouvait nuire
aux progrés de la secte [...]. Jésus leur fait desmtir la nécessité d'étre doux, polis,
patients, pour gagner des proseélytes et pour paréeses fins: il leur recommande la
modeération et la tolérance comme des moyens deirglier dans les esprits et de réussir dans
le monde, en un mot comme les voies les plus gimessfaire des conquétes. C’est le sens de
ces paroles: «Bienheureux ceux qui sont doux, pauiés posséderont la Terre» [...]. Ces
consolations et ces promesses étaient tres naesssHin de prémunir les apotres contre tous
les accidents qui pouvaient leur arriver dans lesale leur entreprise et a la suite d’'un chef
dépourvu de richesses et de pouvoir, incapable geccurer a lui-méme et aux autres aucune
des douceurs de la vie. Jésus, dans la vue sare d@mdoucir le sort de ses apébtres,
recommande la miséricorde au peuple qui I'écougst-@-dire 'exhorte a montrer de la pitié,
dont lui-méme ainsi que sa troupe avait le plusdnaesoin. En général, il est aisé de sentir
gue le Messie avait le plus grand intérét a prétheharité a ses auditeurs: il ne vivait que
d’auménes ; sa subsistance et ses succes dépendsilglement de la générosité du public et
des bienfaits des bonnes ame qui écoutaient seisslece prédicateur recommande la paix et
la concorde, dispositions tres nécessaires danseagie naissante, faible et persécutée, mais
qui deviennent tres inutile lorsqu’elle est unesfassez forte pour aire la loi [...]. Aprés avoir

ainsi fortifié ses disciples contre les malheuratdeur mission devait étre accompagnée, il

109



s’adressa plus particulierement au peuple. |l héispnte une nouvelle morale qui, sans étre
totalement opposée a celle des Juifs, fOt tell@myodt la concilier avec elle. Il n'état pas
encore temps d’abroger entiérement la loi de Mdésetrop grands changements effraient les
hommes ; un missionnaire encore faible ne doitatterd’abord qu’a réformer les abus, sans
se permettre de toucher au fond [...]. Ainsi Jésusade formellement au peuptps’il n'est
point venu pour détruire mais pour accomplir la [[oi]. Il insinue pourtant & ses auditeurs
qui ne eux ni leurs docteurs n’entendent rien &ckbi qu’ils croient pourtant pratiquer
fidelement. Il s met donc a I'expliquer, et comagdes réformateurs se piquent de rigorisme
et prétendent a une perfection surnaturelle et guiisumaine, il enchérit sur la Loi. Voici la
substance de ses instructions merveilleuses: «\&weg, dit-il, appris qu’il été dit aux
Anciens: "Vous ne tuerez point, et quiconque tusE puni de mort ". Et moi je vous dis
gu'’il faut étendre cette défense et cette punifisgu’a la colere qui pousse a donner la mort
a son semblable. Vous ne punissez l'adultére grsgudl est consommé; et moi je vous
apprends que sur cet article, le seul désir rerssiazoupable que le fait. Vous usez trop
librement de la permission de faire divorce; le mdoé dégodt vous fait répudier vos femmes.
Et moi je vous apprends que vous ne devez les iE&pague lorsque vous les avez surprises en
adultére» [...]. Il parait que Jésus dont, comme om'®, la naissance était trés équivoque,
avait des raisons particulieres pour vouloir qutoaitat I'adultére avec plus d’indulgence.
Indépendamment de Marie, sa mere, dont Josepht sietasemblablement séparé, notre
prédicateur avait a sa suites des femmes dontrduite n’avait été, antérieurement leur
conversion, rien moins qu’irréprochable [...]. La Mies continue a peu prés en ces
termes [...]. "Je ne vous fais point de descriptionPdradis, il vous suffit de savoir en gros
gue vous Yy serez bien. Mais pour y parvenir, ilt fame plus qu’homme: il faut aimer ses
ennemis, rendre le bien pour le mal, ne consemveurasouvenir des plus cruels outrages,
bénir la main qui vous frappe, ne pas dire unelpanaitile, dont une seule suffirait pour vous
précipiter en enfer [...]. Ne songez point au lendemnavez a I'aventure comme les oiseaux,
qui ne songent ni & semer ni a recueillir, ni @efgirovisions. Détachez-vous de toutes les
choses d’ici-bas, cherchez le royaume de Dieu,hgpieet mes disciples vous vendrons pour

vos charités"$*,

199 Nel secondo capitolo defistoire critique(HC, p. 673) d’Holbach ha ricondotto la nascita di 5es
ad un evento ben piu umano di quello riferito dalodo Testamento, € cioe alla relazione
extraconiugale intrattenuta da Maria con un soldginiano.

¥1HC, pp. 726-730.
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Una volta esposto e commentato il discorso evarmeaulle beatitudini, si tratta di
sottoporlo al fuoco della critica filosofica e dalon senso. Ecco dunque le nove obiezioni
indirizzate dal barone al contenuto del sermoneMissia: 1° «Qu'il est ridicule et faux de
dire gu’on accomplit une loi lorsqu’on se proposéa se permet de la violer, d’y ayouter
ou d’en retrancher des points essentiels» ; 2°«troumve injuste de punir du méme supplice
’homme qui se met en colére et le meurtrier» ;La8%estriction du divorce au seul cas
d’adultere est une lois tres nuisible au bonhegrabmjoints» ; 4°«Il est absurde de faire un
crime du désir, surtout sans supposdiberté de 'hommeor Jésus ne s’est point expliqué
sur cet article important. Au contraire, par lasuie son discours, il parait reconnaitre la non-
liberté de 'lhomme, qui ne peut disposkun seul cheveu de sa téte5°«C’est un remede
bien étrange que de se couper ou de s’arracherenmbne toutes les fois qu’il est pour nous
une occasion de scandale ou de péché : il contiegitécepte de ne point attenter a ses
jours» ; 6 °«La suppression d'une juste défensesad@ersonne et de ses droits contre un
agresser ou un plaideur injuste est un renversedembis de toute société» ; 7 °«Le conseil
ou le précepte de rien posséder, de rien amass&e @goint songer au lendemain, serait tres
nuisibles pour les familles. Ces maximes ne peusenvenir qu'a quelques fainéants assurés
de vivre aux dépens du public, c’est-a dire powr pi€tes et des moines qui ont le travail en
horreur» ; 8 °«ll est aisé de voir maintenant qagedromesses faites aux Juifs par la bouche
de Moise, inspiré par la Divinité, ne se sont pasifiees a la lettre, et ne sont
gu’allégoriques» ; 9 °«Dire qu’il faut étre pauwléesprit, et dire en suite qu’il faut étre
parfait comme le Pere céleste est parfait poueentns le Ciel, c’est faire de Dieu un étre
stupide, c’est donner aux athées la solution de teunal gu’ils voient dans la nature ; enfin
c’est prétendre qu’il faut étre sot pour entrepanadis. Mais 'homme est-il le maitre d’étre
spirituel ou pauvre d’esprit, d’ étre raisonnable sot, de croire ou de ne pas croire ? La
stupidité sainte de la foi n’est-elle as un don Bisu ne fait qu’a qui il veut 2%

D’Holbach vede nel sermone della montagna, l'attadativo di una morale da
schiavi: «Elle s’adressait a des pauvres, a des dera lieu du peuple, a des misérables. Une
morale austere et stoique doit plaire a des matheurelle transforme en vertu leur situation
habituelle, et les enorgueillit dans leur misetl® kes endurcit contre les coups du sort, elle
leur persuade qu’ils valent mieux que ces richedegumaltraitent, et que la Divinité qui se
plait & voir souffrir les hommes préfére les matken & ceux qui jouissent du bonheldi»

192HC, pp. 731-732.
19 HC, pp. 733-734.
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Tocchera a Nietzsche portare a compimento liimniz del barone: «io servo, tu
servi, noi serviamo- cosi prega lipocrisia di golo che comandano -e guai se il primo
signorenon € altro chel primo servitore ! Tanta bonta, altrettanta dekma io vedo. Tanta
giustizia e compassione, altrettanta debolezzaradgiare modestamente una piccola felicita
-questo la chiamano “rassegnazione” e intanto egghano di sbieco verso una nuova
piccola felicita. In fondo alla loro semplicita es®n vogliono, prima di tutto, se non una
cosa: che nessuno gli faccia del male. Cosi prerenggnuno, facendogli del bene. Ma
guesta eviltd: sebbene si chiami “virtu”. E se si decidono algrar ruvidamente, queste
persone piccole: io non riesco a percepire nel adare se non la loro raucedine, -basta
infatti una qualsiasi corrente d’aria a rendenliatai. Essi sono intelligenti, le loro virtu hanno
dita svelte. Ma gli mancano il pugno, le loro ditan sanno nascondersi dietro i pugni. Virtu e
per loro cio che rende modesti e mansueti: a quastdo trasformano il lupo in cane, e
'uomo stesso nel migliore animale domestico deltho. Ma questa smediocritasebbene si
chiami moderazioné%’

Cristiano e dunque, per il barone come per il mmaedel sospetto, una giurata
inimicizia verso la terra, verso la vita e versttdwcio che “possiede un’altezza”. | valori
predicati da Gesu nel suo sermone della montagmasdori che incensano la debolezza, la
malattia, la piccolezza, la vilta, la rassegnaziefi@gnoranza.

Fortunatamente pero, come ricorda il barone, samovato pochi gli uomini che
decidono di praticare seriamente questa precettigia moribondi, non costituendo quindi un

pericolo per nessuno se non per loro stessi.

Il racconto della Genesi: una creazione gravidadnseguenze.

E solo a partire dal quarto capitolo d€hristianisme dévoiléintitolato De la
mythologie chrétienne, ou des idées que le chnistiae nous donne de Dieu et sa conduite,
che il barone concentra la sua analisi sulla figuslla condotta del cristiano “medio” ed &
proprio da questa trattazione che prende il vigréande lotta alBrreur divinisée.

Come ogni analisi che si rispetti, il barone paidéprincipio e cioé dalla creazione del
mondo. Si vuole citare largamente questo estratintenente il noto racconto della Genesi,
per mostrare lo stile del barone, il suo modo dideore la trattazione e per mettere in luce |l

forte spirito ironico e caustico, onnipresente enditattazioni del barone che, privando

19 E. NietzscheCosi parlo Zarathustra, un libro per tutti e persseno,versione ed appendici di
M.Montinari, Adelphi, Milano, 1996, pp.197-198.
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largomento di ogni timore reverenziale nel trddarne permette un’analisi totale,
consentendo, a livello comunicativo, di mantenesgtal I'attenzione del lettore.

Ebbene ecco come il racconto della Genesi fuoridatte penna di d’Holbach: «Dieu,
par un acte inconcevable de sa toute-puissandesdeir I'univers du néaht’. Il crée le
monde pour étre la demeure de 'homme, qu’il adabn image. A peine cet homme, unique
objet des travaux de son dieu, a-t-il vu la lumiénge son créateur lui tend un piége auquel il
savait sans doute qu’il devait succomber. Un séympn parle, séduit une femme, qui n’est
point surprise de ce phénomene [...]. Adam, le pergehre humain, par cette faute légere,
attire sur lui-méme et sur sa postérité innoceme foule de maux que la mort suit sans
encore les terminer. Par I'offense d’un seul homimeace humaine entiere devient I'objet du
courroux céleste; elle est punie d’'un aveuglemevlontaire par un déluge universel, Dieu
se repente d’avoir peuplé le monde; il trouve dasle de noyer et de détruire I'espece
humaine que de changer son cceur. [...]. Une raceefiewparait; quoique sortie des amis de
Dieu qu’il a sauvés du naufrage du monde, cette racommence a l'irriter par des nouveaux
forfaits; jamais le Tout-puissant ne parvient adrensa créature telle qu'il la désire [...].
Enfin, partial dans a tendresse et dans sa pré&frdnette les yeux sur un Assyrien idolatre;
il fait une alliance avec lui [...]. C’'est a cetteeachoisie que Dieu révele ses volontés, c'est
pour elle gu’il dérange cent fois I'ordre qu'il avatabli dans la nature, c’est pour elle qu'il
est injuste, qu’il détruit des nations entieresp&wlant cette race favorisée n’est pas plus
heureuse ni plus attachée a son dieu [...]. Tantdiiexela punit, tant6t il la console, tant6t il
la hait sans motifs, tant6t il I'aime sans plusrdison. Enfin, dans I'impossibilité ou il se
trouve de ramener a lui un peuple pervers qu'iticla&ec opiniatreté, il lui envoie son propre
fils. Ce fils n’est point écouté. Que dis-je ? @g ¢héri, égal a Dieu son pere, est mis a mort
par un peuple objet de la tendresse obstinée dpéen qui se trouve dans I'impuissance de
sauver le genre humain sans sacrifier son profse Ainsi un dieu innocent devient la
victime d'un dieu juste qui I'aime. Tous deux comsmt a cet étrange sacrifice, jugé
nécessaire par un dieu qui sait qu’il sera inutilene nation endurcie que rien ne changera.
[...]. Cependant malgré les efforts de la divinités daveurs sont inutiles; les hommes

continuent a pécher, ils ne cessent dallumer lareocéleste et de se rendre dignes des

195 Come sottolinea d’Holbach, in nota, il termiBarah, utilizzato nella Genesi, significa fare,
disporre una materia gia esistente. Il problemiadeduzione dall’aramaico al greco e poi dal grec
al latino non interessa solamente degli aspedit@mente filologici inerenti all'insieme del testo
biblico, ma, se approfondito, dovrebbe portare advero e proprio scoinvolgimento debrpus

dottrinale cristiano.
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chatiments éternels destinés au plus grand nombngrel eux. Telle est I'histoire fidele du
dieu sur le quel le christianisme se fontdé»

D’'Holbach, dopo la sintetica esposizidtedel racconto della Genesi fino alla morte
di Cristo, mette subito in luce faorale incertaineche contraddistinguerebbsectateursiel
cristianesimo: la morale cristiana € una moralerita; vacillante, senza principi immutabili
proprio perché il Dio cristiano & «alternativemextité par I'amour et la colere, par la

% un Dio dal carattere mutevole

vengeance et la pitié, par la bienveillance etelgret>
insomma. Il Dio-amore del cristianesimo € lo steBgw predicatore di stermini presente nel
Vecchio Testamento; il Dio-misericordia del crisggimo € lo stesso Dio-vendicativo che
non cessa di esercitare la sua collera nei confdehpopolo eletto.

II Dio immutabile del cristianesimo € essenzialneenh giano bifronte dal passato
terribile ed e proprio questa “doppia personalifsind” a rendere la morale cristiana
assolutamente arbitraria e vacillante. Certo, stiemni hanno tentato in tutti i modi di
giustificare il bizzarro comportamento del loro Rifermando che in fondo:«sa justice n’est
point celle de 'homme, celui-ci n’a point le drale blamer¥”®. La risposta perd & debole
secondo il barone. Infatti, gli uomini attribuisala virttu della giustizia al loro Dio proprio
perché suppongono che essa assomigli per i suattiedfla giustizia umana. Se Dio non e
giusto nel modo in cui lo sono gli uomini alloraffeama d’Holbach, non possiamo
assolutamente sapere come egli sia realmente euduwylgsi attribuisce una qualita della
guale non se ne possiede veramente alcuna iddae)mmontinuare a ripetere che Dio non
deve nulla alle sue creature, prosegue il barogajfisa dipingerlo come un despota, un
tiranno che possiede come sola regola dell’agifguib capriccio e se questo € veramente

Dio, allora e ben lontano dal risultare il modedksoluto della giustizia umana. Se Dio risulta

1% CD, pp. 27-28.

197 Ecco dunque offerto, attraverso il sopra citatmaé®, un esempio dello stile retorico e filosofic
del barone: Iironia innerva la trama della tratbaz filosofica conferendogli vigore ed interesse.
Certamente, questo tipo di stile non caratteriiateto corpusoriginale del barone, ma ne costituisce
senza dubbio una componente davvero rilevantelHémlogie portativealla quale si avra modo di
accennare brevemente nel corso di questo stesgolcapappresenta in questo senso, il paradigma
comico-ironico dello stile filosofico e retorico ldbarone. Non bisogna dimenticare, infine, come
anche I'umorismo caustico faccia parte, insiemealad artifizi retorici caratterizzanti la letterat
clandestina, del personalissimo armamentario loelliel barone volto al disvelamento detteur
diviniséee all'instaurazione di un pensiero ateo.

198D, p. 29.

191bidem.
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essere un despota che agisce arbitrariamente aiéoiga evidente che egli non puo avere
alcun rapporto con gli esseri umani dal momenta chene afferma d’Holbach, «tous les
rapports doivent étre réciproqué¥s

A questo proposito nelleettres a Eugénie’Holbach cita I'esempio del vasaio e dei
suoi manufatti per mostrare I'inesistenza, in matdr religione, di rapporti morali tra Dio e
le sue creature. Afferma il barone: «Si I'on nouts glie nous sommes des vers de terre
relativement a Dieu, ou que nous sommes dans ses m@mme un vase entre celles d’un
potier, je dirai que dans ce cas il ne peut aves thpports moraux entre la créature et le
créateur, j’en conclurai que la religion est iretivu que le ver de terre ne doit rien a ’lhomme
qui I'écrase et que le vase ne peut rien devopatier qui I'a formé; et qu’en supposant que
’lhomme n’est qu’un ver ou un vase d’argile auxxye€e la divinita, il ne serait point capable
ni de la servir, ni de la glorifier, ni de 'nonarani de I'offenser$™. Affermare che Dio non
debba nulla alle sue creature e che la sua giastiah assomigli in nulla a quella umana
significa scalzare i fondamenti di ogni tipo di gfizia e di ogni forma di religione che su
questi pretesi rapporti vuol fondarsi. Nelzontagion sacréeal barone afferma che «La
religion est le systéme des devoirs de 'homme engle died® e questi doveri si fondano
proprio su questi rapporti esistenti tra Dio e thm ma, ripete d’Holbach, se «Dieu ne doit
rien a celles-ci, s'il nest point tenu de rempdes engagements avec elles lorsqu’elles
remplissent les leurs, & quoi sert la religidii%»

D’Holbach prevede e subito risponde all’'obieziortee denderebbe a risolvere la
difficolta affermando che I'incomprensibile giusézdivina avra modo di attuarsi nell’altra
vita. Ammesso ma non concesso che nell’altra vitagatra, e a diritto, chiamarsi giusto, sta
di fatto che per come vanno le cose sulla terrasiguqualifica non gli aspetta affatto. Il vizio
trionfa e la virtu e oppressa. Inoltre, dal momestie Dio in questa vita non si € mai mostrato
particolarmente giusto, chi, domanda d’Holbach,rgddie assicurarci che diventi giusto
proprio nell’altra vita?

Utilizzare il principio d’analogia per conoscereocDd una trappola nella quale tutti i
teologi sono caduti senza piu riuscire a venirnerifuSi prendano ad esempio in
considerazione, prosegue d’Holbach, le infinitecdssioni relative alla teodicea. | nostri

teologi, afferma il barone, continuano a ripetdre a Dio, I'essere massimamente buono, non

20 pidem.

291 E, pp. 331-332.
22Cg p. 139.

23 E, p. 330.
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puo essere attribuita la creazione del male. Lagomza del male nel mondo si spiegherebbe
semplicemente con l'esistenza di un essere denmwmiae avrebbe come sola occupazione
guella di nuocere al genere umano. Certo, affertHalbach, Dio non crea il male ma lo
permette e «permettre le mal est la méme choséeqanmettre dans un agent tout-puissant
qui pourrait 'empécher». Dio é l'autore di tuteedose e nulla nasce indipendentemente dalla
sua volonta o dai suoi progetti. Dio ha previstengle il peccato originale ma non ha voluto
evitarlo; ha previsto il male e non ha voluto eharilo; ha creato Adamo rifiutandosi di
generarlo, come avrebbe invece fatto con il suoaufiglio, scegliendo quindi per 'uomo una
storia di sofferenza ed imperfezione; ha decretasapplizio di suo figlio pur sapendo che
non sarebbe servito a nulla. Se Dio ha previsto miesto fin dall’eternita, se Dio ha scelto
fin dall’eternita di darsi scacco da solo allortigama il barone, risulta davvero impossibile
comprendere il suo progetto. Tuttavia i teologeafiano che all'uomo deve poter bastare la

Rivelazione.

La Rivelazione: una manifestazione di parzialita.

La Rivelazione, secondo i teologi, € la prova ddihita bonta di un Dio che, nella
sua misericordia, dopo un lunghissimo silenziosaiebbe risolto a rendere nota la sua
esistenza e le sue volonta ad un popolo particotprello eletto e, tramite questo, all'intera
umanita. Attraverso questo incredibile evento stgri tanto universale quanto
particolarissimo, il Dio cristiano ha preso corgafer la prima volta con le sue creature,
indicando loro i propri attributi e fissando, seeper loro, un decalogo comportamentale.

La Rivelazione e dunque una prova dell’amore, dedldizione e della bonta di Dio
nei confronti della sua opera. La ragione non sctive pero questa conclusione ed il barone
ne rende esplicite le motivazioni.

Un primo problema riguarda proprio il caratterelesigo della Rivelazione: «Une
révélation particuliere annonce un dieu favorable geuple particulier mais injuste et cruel
pour tous les autres, qu'’il veut laisser dans éaguglement. Ainsi toute révélation exclusive
anéantit évidemment la bonté et la justice du péremun des mortel8¥. Una Rivelazione
particolare, come e stata quella ebraico-cristianauncia inevitabilmente, secondo il barone,
un Dio parziale, che tende a favorire qualcunosdei figli a scapito di tutti gli altri. L'intera
umanita avrebbe avuto bisogno della Rivelazione, Di@a ha preferito concederla ad un
popolo particolare, disperso in una oscura regidekeglobo. Lasciando da parte poi le

motivazioni che hanno indotto il Dio immutabile aderessarsi, dopo millenni di silenzio,

24¢D, p. 14.
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alla sorte delle proprie creature, si tratta diigaper quale motivo e con quali mezzi questo
puro spirito sia riuscito ad interloquire con quakcuglio di materia e spirito, quale risulta
essere I uomo.

Ammesso ma non concesso che Dio si sia realmesdiato, bisogna anche esaminare
che tipo di idea ci si possa fare di questo Diajaée che punisce milioni di uomini per aver
ignorato quelle leggi che ha scelto lui stessoedidere note al solo popolo eletto ed in una
determinata epoca storica; di questo Dio che ordieamini, che benedice guerre e che
punisce I'innocente; di questo Dio sempre occupatare, a disfare e ad apportare continue
modifiche alla sua opera che, evidentemente, nopobato rendere perfetta fin dall’inizio.
Ebbene, i teologi risponderebbero che le volontalate da Dio ed il suo comportamento
risultano essere dei misteri e cioé «des chosesésaibles a I'esprit humaiffs Ed allora,
afferma d’Holbach: «Qu’était-il besoin de parler?][ Dire que Dieu ne s’est révélé que pour
annoncer des mystéeres, c’est dire que Dieu ne ®gété que pour demeurer inconnu, pour
nous cacher ses voies, pour dérouter notre egmil; augmenter notre ignorance et nos
incertitudes$’®. Rivelarsi per non far comprendere nulla o pertreattirsi equivale a non
rivelarsi affatto.

Come ¢ possibile che la Bibbia, dettata dallo 8p#Banto e contenente la volonta di
Dio, abbia bisogno di commentari e di illuminaziataill’alto? Come € possibile che cio che
dovrebbe guidare gli esseri umani non venga assuoknte compreso da nessuno di loro?
Come e possibile che la cosa piu importante pemu sia la meno conosciuta? Perché, dopo
un interminabile silenzio, Dio ha scelto di rivedar suo progetto in maniera incomprensibile?
«Tout est mystére, ténebres, incertitudes, madiatisputes dans une religion annoncé par le
trés-Haut pour éclairer le genre humai»Se & vero che il Vecchio ed il Nuovo testamento
contengono delle verita essenziali per 'uomo, &esi vero che nessuno riesce a
comprenderle o, perlomeno, che tutti le intendanonaniera diversa senza arrivare mai ad
accordarsi su nulla. Com’e possibile che sugli Eetindi Euclide, frutto della debole mente
umana, non esistano disaccordi e che invece subibidB dettata dallo Spirito Santo, si
scatenino un vespaio di dissensi?

Esistono altre domande che restano senza risposta la Rivelazione ed una di
gueste, riguardante le “modalita tecniche” di qoestento, viene cosi formulata dal barone:
«Comment un pur esprit a-t-il pu se rendre seretbQuelle forme a-t-il pu prendre? Des

205D, p. 33.
206 |hidem.

27CD, p. 34.
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quels organes matériels a-t-il pu se servir poutepd Comment I'étre infini a-t-il pu
communiquer a des étres finis%» Certo, Dio non si & rivelato in prima persona, sna
servito di una categoria di uomini da lui stessspirati. La materia, creazione del puro
spirito, e stata da questo resa capace di parthr@perare in suo nome. Da questa strana
eccezione del principio di conformita degli effetigpetto alla causa, nasce cosi la figura
paradigmatica del profeta. Il profeta, uomo percitase strumento di Dio per vocazione, per
manifestare agli altri uomini la veridicita del stapporto privilegiato con il proprio creatore,
possiede una capacita che lo contraddistinguetdrp cioe di operare dei miracoli.

Nel sesto capitolo deChristianisme dévoiléintitolato Des preuves de la religion
chrétienne, des miracles, des prophéties, des maryHolbach dedica un ampio spazio
all’esame ed alla critica dei pretesi miracoli atwestellano il fenomeno cristian&bbene,
sinteticamente, d’Holbach vede nel miracolo «unérafion contraire aux lois de la nature,
fixés par Dieu lui-mémée$°. Se si afferma, come fanno i teologi pit espetie Dio & un
essere immutabile ed infinitamente saggio, attrgduun miracolo significa negargli, in un
sol colpo, tali attributi. Come potrebbe un Dio inmabile, creatore della natura e delle sue
leggi, intervenire episodicamente per cambiareikc della natura? Come potrebbe un Dio
che nella sua infinita saggezza ha disposto le ses®ndo i suoi immutabili progetti,
intervenire per mutarle? Intervenire per cambiaralagpsa significa riconoscere che c’e stato
un errore; sconvolgere il corso della natura peeesndare le preghiere di una miserrima
creatura significa ammettere che si e sbagliato Ditnimmutabile non puo sconvolgere le
leggi da lui stesso fissate, un Dio infinitamenéggio non puo rinnegare il suo progetto
perché non condiviso dall'uomo. Un Dio che derog#ache lui stesso ha fissato come legge
valida ed eterna non e affatto immutabile, nonfatiaf saggio e fa un cattivissimo uso della
sua onnipotenza. Il Dio descritto dai testi saarnéDio che continuamente costruisce per poi
distruggere e di nuovo riedificare assomigliandquesto ad un «enfant qui se dégodlte de ses
joutes» e che «il défait sans cesse ce qu'il aifditise ce qui était I'objet de ses désfr»

Un Dio onnipotente potrebbe benissimo persuademneincere tutti gli uomini della
sua esistenza senza sconvolgere ogni volta I'intereo della natura ed e proprio attraverso
guesto argomento che d'Holbach critica un altro etisp della rivelazione. Un Dio
onnipotente, in effetti, poteva scegliere di rivelan modo chiaro, preciso senza dar luogo a
fraintendimenti. In un sol colpo avrebbe potutodene perfetto il genere umano senza

298 | pidem.
29¢p, p. 38.
#0EP, p. 350.
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destinarlo alla tristissima strada della sofferecame strumento di purificazione. In un sol
colpo avrebbe potuto renderlo felice, meritevoleahtemplare la sua potenza fino alla fine
dei tempi.

Il cattivo uso dell’onnipotenza divina permette’dalbach di ritornare ad insistere sul
carattere poco morale del Dio ebraico-cristianopdéenza, o in questo caso l'onnipotenza,
non conferisce il diritto alla parzialita e dungai&a pratica dell'ingiustizia. Il Dio tirannico,
vendicativo e geloso del Vecchio Testamento agisoeme un despota capriccioso,
imprevedibile ed dunque assolutamente poco virtuoso

Il problema rilevato da d'Holbach consiste nel ocmmire ad attribuire a Dio
un’immagine umana, fin troppo, che porta poi consetemente a delle inconciliabili
contraddizioni: o si sceglie 'immagine di un Diagli attributi infiniti e positivi o se ne
sceglie un’immagine ben piu simile alla creatura pravata inevitabilmente di alcune
perfezioni. Il cristianesimo ha voluto manteneredige possibili rappresentazioni di Dio
dando vita cosi ad un Dio eterno che nasce, mudsmeye, ad un Dio immutabile che va in
collera e che decide di sacrificarsi per amoreyraddio unico che risulta poi essere trino, ad
un Dio immutabile che dal Vecchio al Nuovo Testatoesubisce un notevole cambiamento
caratteriale, ad un Dio infine, che pur nascondsndeetro al mistero, cerca attraverso i
profeti di darsi legittimita e credibilita apparendssolutamente razionale.

Colpa dei profeti o eccessiva leggerezza da paite 8pirito Santo, resta il fatto che
la Bibbia, testo base delle religioni monoteistichen solo non riesce a fornire un’immagine
univoca di Dio, condannando cosi la morale cheelare predicare ad una ricerca infinita di
uno stabile fondamento, ma risulta essere persimdesto inutile e pieno di errori. Le
informazioni che Dio ha voluto donare alluomo rgdo l'universo in generale, tramite
Mose, il confidente, l'interprete, lo storico delthvinita per eccellenza, sono state tutte
puntualmente smentite. Leggendo la Bibbia, affedttdolbach, si trovano quasi ad ogni
passo degli errori di fisica e di astronomia crsailltano imperdonabili per un autore la cui
penna é stata mossa da Dio stesso. Ad esempipbaffesna che la luce é stata creata prima
del sole, che la luna € un corpo luminoso similsaé, che la sera e la mattina sono state
create prima della formazione del sole. Come pudial che ha creato I'universo suggerire
allo scrittore ispirato questi errori grossolani?p8trebbe tentare di rispondere dicendo che
Dio, per rendersi intelligibile al popolo elettoésdovuto conformare alle idee ancora informi
ed errate di questo popolo.

D’Holbach replica a questo tentativo di spiegazjgnentando il dito ancora contro il

cattivo uso dell'onnipotenza fatto da Dio. Un Dibecsa tutto e puo tutto avrebbe potuto
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rettificare con un sol colpo le false idee cheapeplo eletto aveva circa l'universo e la sua
formazione donandogli una perfetta conoscenza inmasastronomica e geologica. Certo, il
fine principale della Rivelazione e stato quellaehdere gli uomini pii € non scienziati, ma
perlomeno, sottolinea d’Holbach, ci si poteva rismare dal consegnare allumanita delle
nozioni inservibili di astronomia e di fisica. Eeltemente Dio ha scelto per I'uomo la
difficile strada della ricerca costellata dall’eeo fin dall’inizio, forse una positiva
dimostrazione di fiducia.

Oltre a questo bagaglio di inutili conoscenze @sistronomiche che inframezzano la
Rivelazione, nella Genesi, Dio assicura di averatore’'uomo a propria immagine e
somiglianza: I'errore diventa ora ontologico e gliiben piu grave. Come é possibile che
'uomo, essendo almeno in parte materiale, poggareéaentare un puro spirito che come tale
esclude ogni forma di materialita? Che tipo di ggianza, quali proporzioni, quali rapporti
possono sussistere tra un’anima finita ed ingadhbiatun corpo ed il suo creatore, spirito
infinito? Non si trovano risposte, ma solo miseenientra perfettamente tra questi anche la
motivazione che ha spinto questo Dio immutabilesa@ I'uomo.

Il teologo non avrebbe esitazioni nel rispondere Bio ha voluto popolare I'universo
di esseri intelligenti che gli rendessero omagg@gioe contemplassero la sua potenza che
fossero i testimoni delle sue imprese meraviglicseomo diviene dunque necessario alla
grandezza del suo Dio che, senza la sua creatardapa rendergli il dovuto omaggio, non
avrebbe modo di dare libero sfogo alla propria téarin effetti attribuire a Dio la volonta di
creare 'uomo per essere da questo onorato ed atangignifica contraddire il principio di
assoluta autosufficienza che dovrebbe contraddis¢ire ilmodus vivenddivino. Dio non ha
bisogno di nulla per esistere, esiste necessari@nesiste necessitato dalla sua stessa
essenza.

Il Dio cristiano € pero un Dio particolare, un Dsbe prescinde dalla logica da lui
stesso creata. Il Dio cristiano possiede dellettarstiche cosi umane da destare nel barone il
sospetto che «au lieu d’avoir fait ’'homme a soage, c’est toujours 'homme qui a fait son
dieu a la sienne, qui lui a donné sa facon de peses propres vertus et, encore plus, ses
propres vices®™. La riduzione della teologia ad antropologia ameiger la prima volta con

d’Holbach. L’'Homo hominis deus eét“i Feurbach viene preconizzato proprio dal barone

Z1LE, p. 338.

%2 | udwig FeuerbacH, essence du christianismeeltrinelli, Milano, 1971, p. 426.

120



che neLe Bon Sensrrivera ad affermare che «En adorant Dieu, déigshéme que I’homme
adore$™

L’indispensabile creatura di Dio si rivela pero fiall'inizio assolutamente incapace di
soddisfare qualsiasi velleitd divina. Non appeneatw, 'uomo si ribella al divieto di
mangiare quel frutto della conoscenza che Dio awrotanta cura posto proprio al centro
del giardino. Dio, sconvolto e irritato dalla comidodella sua creatura, che avrebbe dovuto
prevedere, condanna l'intero genere umano ad umdedi dolore e sofferenza. Irritarsi per
ci0 che doveva necessariamente accadere € untatto che contraddistingue la tanto
inspiegabile quanto umano psicologia del Dio Grsbi.

La Bibbia stessa, prosegue d’Holbach, non modtra ehe la storia dei vani sforzi
compiuti da Dio per poter vincere I'ostinazioneaedurezza di cuore del suo popolo eletto ed
in ogni pagina viene mostrato il fallimento dei etigi divini. La Bibbia non mostra
'onnipotenza di Dio, ma al contrario «l'impuissandans la quelle la divinita se serait
continuellement trouvée de convaincre les hommes wérités qu’elle voulait leur
annoncer$™.

Nonostante gli evidenti difetti di questo modellgino, si continua a predicare
I'assoluta veridicita e superiorita della religioeréstiana rispetto ad ogni altra forma di

credenza.

Profeti, santi e martiri: testimoni interessati.

E sempre in questo sesto capitolo @htistianisme dévoiléntitolato Des preuves de
la religion chrétienne, des miracles, des proplgtaes martyrsche fanno la loro comparsa
davanti al tribunale della ragione e del buon sengpandi difensori dellimputato per
eccellenza: martiri e profeti tentano di testimomita verita e la bonta di quello stesso Dio
che é stato giudicato, in prima udienza, colpedblabuso dispotico della propria funzione e
di appropriazione indebita delle virti umane clspandono al nome di giustizia e di bonta.

Partendo dal presupposto che tutte le religioniisbno ispirate da Dio, che tutte
pretendono di essere vere, che tutte minacciaomdcio divino nei confronti di coloro che
rifiuteranno di sottomettersi alla loro autoritdnectutte possiedono quel carattere di falsita
dovuto alle evidenti contraddizioni che infarcisoarioro sistemi dottrinali, che tutte offrono
di Dio delle idee informi ed oscure e che tutteilatiscono al loro Dio la promulgazione di

sublimi leggi morali, si tratta di esaminare sef paso, il cristianesimo non possieda un

*3Bg §. 47. p. 239.
9 E, p. 348.
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gualche carattere distintivo che lo proclami virtean questa strana corsa al titolo di “unica e
vera religione”.

Perché, insomma, decidersi a favore del cristiam&®ilLa schiera dei profeti, dei
matrtiri e dei santi dovrebbe risultare sufficierge¢ondo alcuni, a dimostrare I'assoluta bonta,
verita e superiorita della causa cristiana. Laesehdimentica, pero, che anche tutte le altre
religioni possiedono un altrettanto formidabile @aomario di profeti, martiri € miracoli
pronti a testimoniare la bonta, la verita e |la sigpga della loro religione.

Ammettendo ma non concedendo che i miracoli dstuanta la religione cristiana si
siano effettivamente verificati, resta da domandseschi ne ha riferito fosse davvero in
buona fede o mosso dal puro disinteresse e qubibid sorge anche perché, come afferma il
barone «Ce ne sont jamais que des chrétiens qgsiattestent des miracles du Christ»Si
prendano ad esempio i testimoni della resurrezibi@isto: fantasmi, apostoli fedeli e donne
sconvolte dal dolore. Come si pu0 pretendere cheeslia in questo miracolo, fondativo della
credenza cristiana, con una tipologia cosi pocendibile di testimoni? Un’apparizione
solenne di Cristo risorto, fatta in un luogo pubblsarebbe stata molto piu credibile di tutte
gueste apparizioni clandestine fatte a degli uorii@ avevano tutto I'interesse a dar vita ad
una propria setta. Se la fede cristiana si fondegrsdo Paolo di Tarso, sulla resurrezione di
Cristo, bisognava che questo avvenimento fosseapwav tutto il mondo nel modo piu chiaro
ed indubitabile di tutti.

La verita, afferma d’Holbach, e che il miracolo $gennon essere stato inventato che
per supplire a delle buone ragioni. Prova ne él@herita e I'evidenza non hanno bisogno di
miracoli per essere ascoltate. Perché la diviniedepisce sconvolgere 'ordine della natura
invece di insegnare agli uomini delle verita chjaaelatte a convincerli? In fondo, «les
miracles n’ont été inventés que pour prouver aurres des choses impossibles & créife»

Ogni uomo che opera dei miracoli, non ha delle taeda dimostrare, ma delle
menzogne da far passare come verita. La veritan@lae e chiara, il meraviglioso annuncia
la falsita.

Per quanto riguarda poi l'arte di profetizzare,aelssun vero mestiere o, se si vuole,
una branca del commercio utilissima e lucrativatidata a durare tanto quanto l'ignoranza
che la nutre.

Ed i martiri cristiani allora? Non testimoniano corloro sacrificio la verita delle

proprie opinioni religiose? Ogni religione possigdpropri martiri pronti a sacrificare la

25¢p, p. 39.

218 |bidem.
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propria vita e questo non significa affatto chei tusistemi religiosi siano veri. La sola cosa
che dimostra un martire con il suo comportamentmeéredibile potenza che possiedono le
passioni suscitate dal fanatismo. Tutte le fortsgi@ni posseggono difatti i loro martiri:

'orgoglio, la vanita, 'amore e persino il crimimaietono numerose vittime. L’entusiasmo,
nel significato greco del termine, ed il fanatisrportano, in alcuni spiriti eccitati, ad

affrontare la morte senza alcuna paura. Inoltren siodovrebbe dimenticare, aggiunge il
barone, come tra i martiri della tradizione criséiave ne siano stati alcuni che furono le

vittime di uno zelo sconsiderato, dotati com’erdihan carattere turbolento e sedizioso.

Il dogma cristiano della trinita: una sfida al moteismo.

Bisogna ammettere che i cristiani si sono fin daiteuaccorti dell'incredibile zavorra
rappresentata dal Vecchio Testamento. La ChieRauhia, accettando a parole la validita del
testo base dell’ebraismo, lo ha praticamente fd{raggiustato ed accordato al contenuto del
Nuovo Testamento tanto da renderlo una sorta dodazione, neppure particolarmente
indispensabile, a quest’ultimo. Non si e trattaioud’opera di demistificazione ma di
un’azione di straordinaria intelligenza. La sergéidel popolo cristiano, infatti, fortemente
influenzata dai valori estetici greci e dal pragsrab romano, non poteva essere la stessa del
popolo eletto. La presa in considerazione di qudstarsa sensibilita e, conseguentemente,
delle nuove esigenze dell’'uditorio cristiano, hangpla Chiesa Romana a questo processo di
profonda revisione del Vecchio testamento. Se riopoteva fare a meno del Vecchio
Testamento e cioé dell'autorita dell'antichissinatigione ebraica per conferire legittimita a
guesta nuova religione, si scelse pero di fare monuk tutti quegli elementi principali che
caratterizzano la religione ebraica. | cristiannwero quindi esonerati dal dover rispettare la
legge Mosaica, venne abolita per loro la ben pomema pratica della circoncisione e si
decise, sempre per loro, di amputare una parteadeindo comandamento. Il “non avrai altro
Dio fuori di me. Non ti farai idolo né immagine at@a di cio che é lassu nel cielo” venne
ridotto a “non avrai altro Dio fuori di me” salvamatosi le esigenze estetico-raffigurative di
un popolo, quello romano, fortemente influenzatibadzultura greca.

Ma la sensibilitd cristiana richiese altri aggimsémti che sancirono alla fine
lirrimediabile diversita tra i due fenomeni relagi. | fratelli maggiori rinnegarono i fratelli
minori che, pragmatici com’erano, avevano trovareuabito il loro Messia dopo che i primi
lo attendervano da millenni ed i fratelli minori casarono i maggiori di deicidio,
dimenticando che la morte del loro Messia in cree stata programmata fin dall'inizio dei

tempi, risultando dunque necessaria. Ebrei e anis8i separarono cosi per sempre, i primi
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disinteressandosi alla sorte dei secondi e quessieguitando i primi a conformarsi ai loro
aggiornati e nuovi dettami.

La critica holbacchiana, ben cosciente di quesianazdi libera ispirazione tratta dal
Vecchio Testamento, attuata dalla Chiesa di Roemalet quindi, dopo aver esaminato questo
testo che accomuna per origine, le due religionicamcentrarsi sul testo base del
cristianesimo, il Nuovo Testamento e a rilevarnprlzfonda diversita rispetto al Vecchio.

La Nuova Alleanza, cosi com’era stato per la Vexclsuscita nel barone forti
perplessita, dubbi e critiche. Se l'analisi critidal Nuovo Testamento verra ampiamente
svolta nellHistoire critique de Jésus-Chrishei testi che anticipano quest'opera e cioé nel
Christianisme dévoilénella Contagion Sacréenelle Lettres a Eugénie nella Théologie
portative I'esame del barone si concentra soprattuttoisusulle cerimonie e sulle virtu che
contraddistinguono l'universo cristiano. L’anal@itica del barone esamina tutti quei dogmi
che, presenti e non -poiché frutto di concili bed pecenti- nel Nuovo Testamento,
concretizzano la fede cristiana.

Nel Christianisme dévoilé primo dogma cristiano a cadere nella spiraiécer del
barone e quello riguardante I'unita divina. Il tasesimo da prova, a detta dei teologi, con la
sua concezione monoteistica della divinita, di egn® innegabile della propria superiorita
speculativa rispetto a tutte le altre religioni.ppe, anche Moseé, prima di Cristo, aveva
raggiunto questa vetta teoretica annunciando apspolo I'esistenza di un Dio unico. Anche
i greci, continua d'Holbach, con la loro nozione dkstino, avevano in qualche modo
preceduto la conquista ebraica e cristiana. Seripr@p deve conferire un alloro, non sono
sicuramente i cristiani a meritarlo.

D’Holbach squalifica infatti il monoteismo cristiarcome contradditorio: il dogma
della Trinita distrugge infatti 'affermazione deihicita di Dio, offendendo anche il buon
senso. «Ne voyons-nous pas les chrétiens adoredivinga triple sous le nom deérinité ?

Le dieu supréme génére de toute éternité un fasa@dpi ; de I'un et de 'autre de ces deux, il
en proceéde un troisieme égal aux deux premiers:ti@s dieux égaux en divinité, en
perfection, en pouvoir, ne forment néanmoins qweul dieu. Ne suffit-il donc pas d’exposer
ce mystére pour en montrer I'absurdité*%»Ora, secondo d’Holbach non si da alcun errore
logico nel voler considerare la divinita sotto dieersi punti di vista e cioé come onnipotente,
saggia e buona, ma arrivare a personificare questgualita divine o trasformarle in degli

esseri reali rappresenta davverxtes du délire.

27CD, p. 47.
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Si dira che si tratta di uno dei tanti misteri domtraddistinguono il sistema religioso
cristiano; si dira che spetta alla fede il compdioaccettarlo e non alla ragione quello di
analizzarlo; si dira che I'onnipotenza di Dio petteejuesto ed altro. Ma si dira anche, obietta
d’'Holbach, che sembra davvero troppo semplice eoclonutilizzare la logica e la ragione per
costruire dei sistemi religiosi o parti dei dogrhiedi compongono e ripiegarsi poi nel mistero
guando le contraddizioni presenti in questi sistemelle restanti parti dei dogmi, diventano
cosi evidenti da non risultare piu risolvibili a meedi non voler ritrattare interamente |l
sistema o il dogma in questo contenuto. Quest@znilcomodo della logica e questo darsi
alla pura fantasia quando le difficolta cominciaad apparire, non puo far altro che
dimostrare, a parere del barone, tutta la catéda £ la mancanza d’intelligenza di teologi.

Non si capisce perché a volte si accetti il fondatale principio logico di non
contraddizione nella costruzione dei dogmi e peraheolte si preferisca non rispettarlo,
legittimando questo errore metodologico facenderiniento all’'onnipotenza divina.

Il pragmatismo e l'inspiegabile irrazionalita -oveele spiegabilissime contingenze
storiche alla base delle formulazioni dogmatichistieme- sembrano davvero costituire |l
lievito paradossale del cristianesimo. Cosi il dagdella Trinita, definito dal Catechismo
della Chiesa di Roma come «un mistero della Fedemso stretto, uno dei misteri nascosti in
Dio, che non possono essere conosciuti se nondicgttamente rivelat®® -e questo dogma
non é stato rivelato da Dio né nel Vecchio Testamaa nel Nuovo- conserva un tentativo di
logica definizione delle tre persone divine presg@armente, ma cade poi in contraddizione
nell’affermazione generale. Dire che le personéndisiano realmente distinte tra loro e cioé
che il Figlio non € il Padre, il Padre non e illlge lo Spirito Santo non e il Padre o il Figlio,
e logico: Anonené B néC,BnonenéAné Coge né A né B. Affermare pero poi, a
partire dal Concilio Il di Costantinopofi®, che la Trinita sia consustanziale e cioé che il
Padre e tutto cio che e il Figlio, il Figlio tuttioe che e il Padre e lo Spirito Santo tutto cio
che e il Padre e il Figlio, sinifica calpestare ljqustesso principio: A non € piu non B e non C
ma diventa B e C e cosi per B e C. La logica aztilita nella prima formulazione del dogma si
arresta per lasciar spazio all'onnipotenza divadke mire espansionistiche di Giustiniano e
per ridurre al silenzio una volta per tutte le @@ionsinuazioni di Ario, gia condannate nel

Concilio di Niced?, e le nuove interpretazioni di Nestorio.

18 Ccatechismo della Chiesa cattolidapreria Editrice Vaticana, prima edizione in latifn977, Citta
del Vaticano, 2005, p. 81.
219 Avvenuto nel 553 d.C.
20 ayvenuto nel 325 d. C.
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D’'Holbach critica dunque la Trinita come una cosibne del tutto assurda ed
arbitraria: non é stato Mosg, infatti, ad insegnaé tanto meno Cristo. Da dove viene allora?
Il barone rintraccia I'origine di questo dogma cogquella di molti altri, nella fantasia e negli
interessi politici che hanno da sempre nutrito leopcupazioni spirituali della Chiesa di
Roma. Almeno gli ebrei «contents du dieu unique lgue Iégislateur leur avait annoncé, ils
n‘ont jamais songé a le tripléf.

Non solo la Chiesa di Roma, secondo il barone, &i® grova di una capacita
inventiva senza pari nella formulazione dei suogrdp ma anche il Nuovo Testamento
contiene, da parte sua, delle assurdita incredibdisi vorrebbe far passare sotto la dizione di
“ misteri sublimi”. Il barone cita, tra gli altrinel Christianisme dévoilé I'evento
dell'Incarnazione e quello della Resurrezione. Cdmaepotuto la seconda persona della
Trinita rivestirsi della natura umana e, incarnasidel seno di una vergine, rinunciando cosi
alla sua divinita, sottomettersi alle infermitaatéerizzante il genere umano? Come ha potuto
il Figlio di Dio morire di una morte ignobile pespiare le colpe, previste e dunque volute fin
dall'inizio del mondo, dell'uomo? Non ci si dovrablstupire, afferma d’Holbach, di tali
assurdita. Gli avvenimenti paradigmatici della ereh cristiana contenuti Nuovo Testamento
«sont empruntées des Egyptiens, des Indiens eGdess dont les ridicules mythologies
supposaient des dieux revétus de la forme humdirmijets- comme les hommes- a des
infirmités»*?2 Cosi, non bisogna stupirsi neppure della resiomezdi Cristo: Osiride, prima
di lui, aveva vinto la morte.

La mitologia cristiana, come d’Holbach ha avuto mati definire questo fenomeno
religios®*, non presenta quindi nessun elemento di stracidimovita rispetto a tutti gli
altri racconti mitici che hanno contraddistinto glbori di ogni civilta. Il solo elemento che
potrebbe differenziare il cristianesimo potrebbensistere semmai in quella dose di
pragmatismo nella credenza che € riuscito a caogfetina maggiore credibilita rispetto alle
altre proposte religiose. Altri concetti cristissono stati “presi in prestito”. Per esempio, tra
le mani dei preti cristiani, dice d'Holbach, il &mo dei greci s’é trasformato in
predestinazione. Seguendo questo dotyrennique il Dio della misericordia condanna la
maggior parte delle sue sventurate creature aaieienti eterni, davvero sproporzionati
rispetto all’effettiva colpa commessa. Perché ssipchiede d’Holbach, la giustizia divina

infatti non assomiglia in nulla a quella umana.

21eD, p. 47.
222CD, p. 48.

3 gj legga il titolo, sopra riferito, del terzo capd delChristianisme dévoilé.
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Il Dio pieno di lungimiranza e di bonta ha donalidlueamo il libero arbitrio pur sapendo che
'uso che questi ne avrebbe fatto, lo avrebbe tabilmente condannato alla dannazione
eterna. Questo Dio misericordioso potra dissetgrsizie ai suoi verdetti inappellabili, delle
eterne lacrime versate da delle creature natesysestessa scelta, imperfette. E un amore ben
strano quello nutrito dal Dio cristiano.

Cosi, anche il Tartaro e I'Eliseo pagani si trasfano nell’Inferno e nel Paradiso cristiano; il
purgatorio sara una conquista tardiva. La promegsasi una minaccia per il barone,
dell'altra vita, concretizzata in questi due lugghssicura, per la Chiesa di Roma, un
sufficiente freno alle azioni degli uomini. Il vdgo sistema delle pene e delle ricompense,
rispolverato e adottato dal cristianesimo, dovrelkegti riuscire a contenere le passioni degli
uomini indirizzandoli al contempo verso una vitasdntita. Eppure, scrive d’'Holbach «Ce ne
sont point des terreurs éloignés- que les passi@sentes meéprisent toujours, ou du moins
rendent problématiques- qui contiennent les homnseswmai sono «des bons lois, c’est
I'éducation raisonnable, ce sont des principes &ms$>* gli unici strumenti capaci di
regolamentare il comportamento umano. Compare g, la prima volta, uno dei temi
principali della riflessione holbacchiana. Il bagovapovolge la vecchia credenza secondo la
guale senza religione non possa darsi alcuna falinmaoralita. Non soltanto la religione é
assolutamente inutile dal punto di vista morale, nsalta anche nociva nella dimensione
politico-sociale delluomo. L'uomo, essere pertate, malleabile e soprattutto ragionevole,
ha bisogno di elementi puramente razionali che gusseducarlo alla convivenza ed al
rispetto dell'altro. L'uomo ha solo bisogno delpesienza, della ragione e della sensibilita
per poter vivere dignitosamente la propria ed uxitzae per poter rispettare quella dell’altro.
Tolta ogni possibile ricompensa futura, non rimatt@omo che una sola possibilita e tutta
la responsabilita che essa comporta: la possilwidga di vivere da uomo, di praticare una
morale e delle virtu umane, di inseguire la profeiaita tentando di legare questa legittima
esigenza al rispetto delle altre e soprattuttacdetiare senza complessi e senza riserve il fatto
di far parte di urgrande tuttodove nessuno elemento primeggia per importanzenrhd non

ha bisogno di chimere. L'uomo deve imparare a gaadi 'uomo, a viversi e a rispettarsi per
guello che € e tale rivendicazione di se stessoguuenire solamente attraverso I'analisi di

quello che é diventato a causa della milleneoiatagion sacrée.

24¢D, p. 52.
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| riti e le cerimonie cristiane: la teurgia cristha.

Nel nono capitolo deChristianisme dévoil& nella sesta delleettres a Eugénie,
D’Holbach concentra la sua analisi sui sette saemdinthe caratterizzano il cristianesimo e
cioé il Battesimo, la Penitenza, la ConfermaziohEucarestia, 'Estrema Unzione, il
Matrimonio e I'Ordine.

Se, afferma d’Holbach, i dogmi insegnati dallagielne cristiana risultano essere dei
misteri inaccessibili alla ragione e se il Dio ckale religione annuncia € un Dio
inconcepibile, conseguentemente anche nei riti ke neerimonie che caratterizzano il
fenomeno religioso cristiano, si dovra ritrovare si@sso tono inintelligibile e misterioso
tipico della teurgia o della magia bianca. Il baronfatti afferma che «dans ces cérémonies
puériles auxquelles I'enthousiasme des chrétietecha le plus grand prix, I'on ne peut
s’empécher de voir des vestiges trés marqués dbélargie pratiguée chez les peuples

> La divinita cristiana, richiamata dal potere ntagidi qualche formula

orientauxs
accompagnata da una cerimonia, obbedisce cosh@&mo dei suoi ministri.

Ecco ad esempio come il barone descrive il sacraondal Battesimo: «Dans le
baptéme, sans lequel nul homme ne peut étre sdev@au verste sur la téte d’un enfant qui
vient de naitre lave son ame spirituelle et la dégdes souilleurs qui sont les suites du péché
gu’il a commis dans la personne d’Adam, qui a pgobr lui. Par la vertu mystérieuse de
cette eau et de quelques paroles également ingitiédls, cet enfant se trouve réconcilié avec
son dieu, que son premier pére lui avait fait offena son ins#$’. Non soltanto nessun
cristiano riesce bene a comprende in che cosastana virtu di questa acqua miracolosa,
ma non si capacita neppure di come il suo Dio @pdssere cosi tanto a questa pratica che
puo risultare persino pericolosa per la salutenédehato se praticata d’ inverno.

Nell’Eucarestia invece, Dio sarebbe addiritturatiit a scendere dal suo impero
celeste per trasformarsi in pane ed in vino. Glziegi adorano le cipolle ma i cattolici,
troppo raffinati per accettare simili assurditagfpriscono credere che nel pane ingerito si
trovi la sostanza di Dio stesso.

| toni non cambiano per la descrizione degli aticramenti, qualificati tutti come
delle vere e proprie azioni di magia bianca: délenule disposte in una certa maniera
riescono a richiamare I'attenzione del Dio immulabliel cristianesimo, costringendolo, come

negli esorcismi, a cambiare i suoi eterni decreti.

25¢D, p. 57.
20| E, p. 382.
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La preghiera: una pratica inutile e nociva.

Anche la pratica della preghiera, che rappresdnpaimo ed essenziale dovere del
cristiano nei confronti del suo Dio: bisogna“pregaempre, senza stancarsi”’ (Lc 18,1), viene
criticata dal barone. | cristiani dimenticano, ttifasecondo d’Holbach, che un Dio buono ed
omniscente non ha bisogno d’essere sollecitate; wh Dio che conosce la propria
onnipotenza non ha bisogno né di lusinghe né difestazioni di sottomissione che tendano
a ricordargli la propria grandezza; che un Dio elie possesso di tutto non ha bisogno che gli
si offra qualcosa che gia gli appartiene. Inoléféerma il barone: «n’est-ce pas se défier de la
sagesse de Dieu que de prescrive des regles asitahN’est-ce pas révoquer en doute son
immuabilité que de croire que sa créature peulijeb a changer ses décrets? S’il sait tout,
gu’a-t-il besoin d’étre averti sans cesse des @dispos du coeur et des désirs de ses sujets ?
S’il est tout-puissant, comment serait-il flatté eirs hommages, de leurs soumissions
réitérées, de 'anéantissement oll ils se mettsas dieds 75"

Nella preghiera si annidano delle aporie insolulpir la ragione teologica. La
preghiera supporrebbe infatti che sia possibilenfatare parere a Dio, che é I'immutabile.
Supporrebbe che si debba far sapere qualcosa acB@og I'onniscente. Supporrebbe che
'uomo conosca meglio di Dio cio di cui abbisogmagttendone quindi in dubbio la
provvidenza onnisciente ed onnipotente.

Il barone anticipa cosi, negli stessi termini, téica che Nietzsche, nella seconda
parte delloperdmano troppo umanadndirizza contro la pratica della preghiera. Sjde il
testo del filosofo tedesco: «Solo con due presupplopregare -questo costume di tempi
antichi non ancora pienamente estinto- avrebbeoseilmsrebbe essere possibile determinare
o dissuadere la divinita, e I'orante dovrebbe stfsso sapere nel modo migliore di che cosa
abbia bisogno e che cosa sia per lui veramenteeteiile $2°

D’Holbach, inoltre, denuncia la pratica della pregh come un vero e proprio
passatempo per gente oziosa. Il Dio parziale, ceipso e sensibile alle lusinghe che la
pratica della preghiera presuppone, diventa untasujui n'est accessibile que pour ses
ministres, ses vizirs, ses eunuques, et les fendmasn sérail. De la cette foule innombrable
de prétres, de cénobites, de moines et de religgegsi n'ont d’autres fonctions que d’élever

leurs mains oisives au ciel et de prier nuit et joour obtenir ses faveurs pour la soci&té»

27CD, p. 86.

8 F_NietzscheUmano troppo umandl, in Opere a cura di G. Colli e M. Montanari, IV, 2, Adelphi
Milano 1967, p. 173.

29¢D, p. 88.
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Il problema e che le nazioni pagano a caro prermstimportanti servizi resigli dall’lharem
religioso dal momento che «de pieux fainéants \tiviams la splendeur tandis que le mérite
réel, le travail et I'industrie languissent dansnséres*.

Il cristiano che seguisse con scrupolo la pratiedadpreghiera sarebbe costretto
all'inattivita piu completa, ma per fortuna, il gol pragmatismo insito nei discendenti del
popolo romano, gli permette di derogare a questaecad altre numerosissime norme
religiose.

Se a Dio come al credente non occorre affatto eggegato o pregare, al prete risulta
invece indispensabile I'esercizio di questa pratlearché? Semplice, risponde d’Holbach:
«Ces prétes s’apercurent bientdt qu’en travailfaour les dieux ils travaillaient pour eux-
mémes, et qu’ils pouvaient tirer parti des préset¢s sacrifices et des offrandes que I'on
faisait & des étres qui ne se montraient jamais rgolamer ce qui leur était destiRgy

La preghiera viene dunque vista dal barone comepratica inutile e nociva: inutile
per i motivi sopra riferiti € nociva perché tenderaare una classe sociale esente dal lavoro e
quindi costretta a vivere a spese dell'intero capoiale. Nessuno avrebbe nulla da obiettare
a questcourtisansdi Dio se le loro preghiere fossero capaci di progldei vantaggi reali per
la societa ma cosi non é. La preghiera non pornaflmo alla societa ma soltanto alle finanze
dei preti.

Concludendo, i doveri prescritti dalla religione idituale pratico devono dunque
essere respinti, a parere del barone, perchéijmighi d’inconvenienti e pericolosi. A che
cosa servono il battesimo, i sacramenti del mamime dell’estrema unzione, i funeral
religiosi, le feste, la preghiera e la confessidingera teurgia insomma, se non a mantenere
il clero, cioe una categoria di uomini estraneaallta reale e produttiva della societa? Il
parassitismo dei preti, i mostruosi profitti realti dalla chiesa, proprietaria di latifondi,
traffici e commerci immensi, sono uno dei fenom@ni vistosi della nocivita della religione.
L'esperienza storica dimostra l'insaziabilita deglpetiti del clero. E quasi impossibile
confinarlo a funzioni puramente spirituali. In ograso, sottolinea d’Holbach, tentare di
delimitare le pretese del clero risulta impossilbiteehé la Chiesa disporra di armi efficaci
quali il diritto di rimostranza, le scomuniche dttianetodi repressivi dagli effetti concreti fin

troppo visibili.

20 bidem.

#LLE, p. 388.
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Le virtu cristiane: virtt malinconiche e truci.

A parere degli insigni dottori della chiesa di Rorfeareligione cristiana € riuscita a
consegnare allumanita un sistema morale eccezocta per bellezza e validita vince su
ogni altra proposta morale, che venga dalla fil@sofdalle altre religioni. Sempre secondo
questi insigni dottori, i precetti che dona la mereristiana posseggono una tale sublimita da
confermare la loro origine divina.

D’Holbach definisce immediatamente le virtu crisBacome delle «dispositions qu'il
est impossibile d’avoir sans des graces surnatsret qui, lorsque nous les obtenons, sont
inutiles et incommodes & nous-mémes et aux auaes k& monde ol nous vivorid» La
morale cristiana risulta essere per il barone «namle de I'autre mondé

Nel Christianisme dévoiléil barone afferma perentoriamente: «Le fanatismhe e
I'enthousiasme sont la base de la morale du Chrést.vertus qu'il recommande tendent a
isoler les hommes, a les plonger dans I'humeur serabsouvent a les rendre nuisibles a leur
semblables.[...]. Le christianisme est perpétuelldnoenupé soit a dégrader les hommes per
des terreurs accablantes, soit a les enivrer paesi@érances frivoles, sentiments également
propres a les détourner de leurs vrais devoirke &irétien suit a la lettre les principes de son
législateur, il sera toujours un membre nuisible société$*

Per rendere ragione di questo rifiuto senza appadite virtu cristiane, il barone
analizza attentamente le tre virtu teologali dé$tamesimo. La virtu teologale della fede,
secondo quegli stessi dottori che hanno esaltatapariorita della proposta morale cristiana,
e un dono di Dio, una virtu soprannaturale grateeguale si crede fermamente in Dio ed in
tutto quello che si &€ degnato di rivelare all'uonfur essendo un dono della grazia di Dio,
che egli dispensa e rifiuta a suo piacimento e doéndi 'uomo non pud darsi
indipendentemente dalla volonta di Dio, tuttavigprda d’Holbach, «dans les pays ou le
clergé a du crédit, on brile charitablement cetixnépnt pas la dose de foi requi$d Si
continua a ripetere, inoltre, che la fede € una @odispensabile e che senza di essa un uomo
non puo essere che un pericoloso criminale. Ineqoreddo pero tale virtu dovrebbe risultare
utile ai costumi? E forse necessario che 'uomadaralla Trinita, all'lncarnazione ed
allEucarestia per essere reputato un uomo giustiengperante? Perché continuare ad

affermare che la fede & necessaria alla morale?

221 E, p. 398.
2B LE, p. 399.
24CD, p. 74.
Z5LE, p. 401.
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E in un passo delleettres & Eugéniehe d’Holbach, affrontando di petto lo storico
pregiudizio che ha reso religione e moralita sinonafferma: «En un mot, on prétendra que
sans étre convaincu de I'existence d’'un Dieu vengevémunérateur, les hommes n’ont plus
rien dans ce monde qui les oblige & remplir lewsoits?$%*. D’Holbach mette in luce
'assurdita di questa pretesa e cosi facendo, ingdneettamente la strada all’ipotesi che possa
darsi una morale non sorretta dai principi religiba miccia e stata accesa e la deflagrazione
si compie nella seguente affermazione: «L’hommeuasétre faible qui, a chaque instant de
sa vie, a besoin du secours de ses semblablespaanserver lui-méme et pour rendre son
existence agréable. Il ne peut intéresser lessaatga propre existence que par la fagon dont
il se conduit a leur regard; la conduite qui lagiiesse en sa faveur s’appelle vertu ; celle qui
les indispose s’appelle crime; celle qui nuit @fitme lui-méme se désigne sous le nom de
vice. Ainsi 'homme n’a besoin que de s’envisagér méme pour sentir que son propre
bonheur dépend de sa conduite envers les autresegwices mémes les plus cachés peuvent
tendre a sa propre ruine, que ses crimes le renhailliblement odieux ou méprisable aux
yeux de ses associés. En un mot, I'éducation,diopipublique et les lois, bien mieux que les
chimeres de la religion, lui montrent ses devdis. se consultant lui-méme, tout homme
sentira qu'’il veut se conserver; I'expérience &riaf connaitre ce qu'il doit éviter ou faire pour
parvenir a ce but. En conséquence, il fuira tos®lees qui pourraient endommager son étre,
il s’interdira tous les plaisirs qui, par leurs eséguences, rendraient son existence
malheureuse [...]. Ainsi, il connaitra ce qu’ils s@tdh lui-méme et ce qu’il doit aux autres.
Voila, en peu de mots les vrais principes de tonteale. lls sont fondés sur la nature de
I'homme, sur I'expérience constante, sur la raisoiverselle$™”.

D’Holbach offre cosi un primo accenno della sugppsta di morale che avra modo di
sviluppare compiutamerft& nella Morale Universelle Nelle Lettres & Eugéni€ome nel
Christianisme dévoilél barone afferma la necessita per 'uomo diipeae le sole virtu utili
e cioé quellesociales, humaines réels e di respingere come inutili, nocive ed impossibili

guelleévangeliques, divinesthéologales

Z0LE, p. 402.

ZTLE, p. 403.

% Bisogna infatti ricordare come la preoccupazioneraie sia onnipresente nella produzione
holbacchiana. Si tratta, come ha ben notato loictodirancese Jacques DomenebfHplbach et
I'obsession de la moraleCORPUS, n° 22/23, Paris, pp. 103-115), di umwepropria “obsession de
la morale” che porta il barone ad affrontare epaoporre, a volte con gli stessi termini, la neitass

della fondazione di una morale laica e razionale
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Una durissima requisitoria € diretta poi controvigu cristiane dell'umilta e della
castita. Attraverso la loro critica, d’Holbach affe il carattere contro natura e degradante
delle virtu cistiane e sottolinea il complessivandolugubre e triste caratterizzante |l
cristianesimo. Come si puo impedire ad un uomonaarai, di stimarsi e di ricercare negli
altri la conferma del proprio valore? Impedire wdmo di complimentarsi con se stesso
significa privarlo di quello stimolo capace di @otb a compiere grandi azioni e significa
contemporaneamente spegnere in lui la volontardiensi utile alla societa. Vietare alluomo
di amarsi significa in fondo vietargli di esserem@ D’Holbach sottolinea come «une
religion qui se pique d’étre surnaturelle doit cter & dénaturer ’lhomme. En effet, dans le
délire de son enthousiasme elle lui défend de €aimi-méme, elle lui ordonne de hair les
plaisirs et de chérir la douleur, elle lui fait orérite des maux volontaires qu'il se fait»

In questo totale fraintendimento delluomo e dedlee naturali esigenze, trovano
legittimazione tutte quelle pratiche stravagantydeli ed insensate di automortificazione
della carne che hanno contraddistinto il fenomeab adistianesimo fin dalla sua origine.
D’Holbach vede in queste pratiche delle forme dtdesuicidio attraverso il quale i cristiani
hanno creduto e credono di poter meritare il ciEl@hi mai li ha potuti spingere ad un tale
eccesso? D’Holbach, in una nota dehristianisme dévoifé®, rendendosi conto della
radicalita della sua risposta, afferma che e Sfaisto sesso per primo a suicidarsi invitando
cosi i suoi adepti a fare altrettanto.

La castita, infine, dimostra come il cristianesiman riesca mai a scegliere un via di
mezzo tra i vizi e le virtt ma tenda sempre ad e&sag per eccesso: cosi, se il buon senso
disapprova I'adulterio, il cristianesimo si spinfiygo a predicare la castita assoluta. Come si
puo, domanda d’Holbach, trasformare in una sublinmgl questacastration volontari@
Perché decidere di mettere a tacere degli impasirali? Perché continuare a vedere nella
carne e nel rapporto sessuale una terribile nefaradgoprattutto se compiuta dai ministri di
Dio? Perché continuare a misconoscere le natusijeeze dell’essere umano? Perché
continuare a condividere il radicalismo antiedamistel cristianesimo dovuto all’infelice
intromissione di Paolo di Tar§d quando Cristo stesso non si & mai pronunciatovardadi

un rigidissimo ideale di vita ascetico?

#9¢D, p. 80.
240¢D, nota 50, p. 81.
41 Sulla radicale visione dualistica del Tarso siaima all’opera gia citata di Michel Onfray,

Trattato...,pp. 126-133 ed all’'opera di Marc Haffddathéisme Collection “Ouverture” dirigée par
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| valori cristiani risultano essere, dunque, pebalone, dei valori contro natura, dei
valori non adatti per un essere umano, dei valmltre, che richiedono sacrifici e
mortificazioni inutile e pericolose.

L’antiedonismo cristiano comporta assieme a quesbri una lugubre atmosféfa
che incide profondamente sull’atteggiamento e swéttere del fedele. Secondo il barone i
cristiani sonoatrabilaires, incommodes et farouches, insociabksgalement inutile a lui
méme et désagréable aux autrgs cristiano convinto sarebbe davvero un essertle ed
insopportabile. Non desidererebbe niente, non Itepbe alcuna passione e fuggirebbe il
mondo. E di nuovo, il barone, di passaggio, ritamdaaccendere la miccia affermando: «On a
guelquefois mis en probléme si une société d’atpéesrait se maintenir. On pourrait, avec
bien plus de raisons, demander si une société de \ahrétiens pourrait longtemps
subsister$” Anche in questo passaggio, l'ipotesi di una gécieea non viene affatto
esclusa, si afferma invece I'impossibilita di mamee una formata da cristiani ferventi.
Ancora una vota il barone suggerisce senza affermar

Una societa composta da cristiani ferventi noncirebbe assolutamente a mantenersi.
Ecco cosa ne sarebbe di una nazione che praticassentemente i valori cristiani: «Toutes
les nations chrétiennes, si elles étoient conségsiénleurs principes, devroient étre plongées
dans la plus profonde inertie; nos contrées serdiahitées par un petit nombre de pieux
sauvages, qui ne se rencontreroient que pour se.ritm effet, & quoi bon s’occuper d’un
monde, que la religion ne montre a ses disciplesogunme un lieu de passage ? Quelle peut
étre I'industrie d’'un peuple, a qui I'on répeteddas jours que son Dieu veut gu'il prie, qu'il
s’afflige, qu'’il vive dans la crainte, qu’il gémissans cesse ? Comment pourroit subsister une
société composée d’hommes a qui I'on persuade fguitl avoir zele pour la religion, et que
I'on dit hair et détruire ses semblables pour dasions ? Enfin, comment peut-on attendre
de I'hnumanité, de la justice, des vertus, d’'uneldalde fanatiques a qui I'on propose, pour
modeéle un Dieu cruel, dissimulé, méchant, qui s#tph voir coler les larmes de ses
malheureuse créatures, qui lui tend les embuchgdes| punit pour y avoir succombé, qui

ordonne le vol, le crime et le carnagé*?»

Michel Grancher avec Daniel Béresniak et Alain Gaite) J. Grancher Editeur, Paris, 1990, pp. 45-
50.

242 Gesu, dira d’'Hobach, non ha ma sorriso.

BLE, p. 439.

244CD, p. 26.
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Fortunatamente perdo nessun cristiano hai mai perssasiamente di potere o di voler
diventare perfetto nella propria credenza, affediwolbach. Lo spirito di sopravvivenza, gli
interessi personali ed le altre innumerevoli estgetipiche della vita quotidiana, ostacolano
inevitabilmente il cammino dell’'uomo verso la s&ntiOccorre ricordare pero, come ha ben
sottolineato la Minerbi, che la contraddizione fravalori formalmente professati dal
cristianesimo, versione Nuovo Testamento, e quelimente adottati, non risulta ancora
manifesta in quest’'opera del barone. In effettmedha avuto modo di affermare la Minerbi:
«L’oscillazione tra il giudizio di “inutilita” e qallo di “perversita’, sembra pertanto

mantenere una consistenza che non avra pitl nafe posterioriss™.

La morale cristiana: una morale “chancelante™incertaine”.

D’Holbach esclude cosi che usainemorale possa predicare delle virtu impraticabili
e soprannaturali che, oltre a rivelarsi inutilifiale di garantire una civile convivenza tra gli
uomini, risultano nocive a chi le pratica e a ahisubisce gli effetti.

La morale cristiana, inoltre, non e capace di §tapma varia con il variare continuo
della religione da cui dipende. Il cristianesimar® mai stato identico a se stesso: girando
sempre attorno all’unico punto fisso rappresentibNuovo Testamento, ha continuato a
proporre dogmi per poi abrogarli, a condannaregesipoi vedersi costretta ad inglobarle nel
proprio corpus dottrinale, a proporre estremi modelli di virtuechpoi ha tentato di
ammorbidire. Cosi si esprime d’Holbach in propasi#t@haque age voit naitre de nouveaux
mystéres, de nouvelles formules, de nouveaux estide foi. Malgré les inspirations de
I'esprit saint, le christianisme n’a jamais pu &itiee la clarté, la simplicité, la consistance qui
sont les preuves indubitables d’un bon systé&fie»

Anche i mezzi utilizzati nel tentativo di persuegléuomo nella verita della dottrina
imposta sono cambiati: dal rogo alla censura, dppkzi al carcere, dalla crociata extra-
europea alle guerre civili di religione e alle cersioni forzate degli ebrei e del popolo del
Nuovo Mondo. | tempi cambiano e la Chiesa devegeere atto. | mezzi si trasformano ma
il fine rimane identico a se stesso: imporre asjaal costo la propria visione del mondo.

Se la religione cristiana si fosse dimostrata capad il tempo non le € mancato di
sicuro in duemila anni di storia, di proporre uaaa morale rispettosa del’'uomo e delle sue
esigenze, di predicare e di dimostrare soprattgitello spirito d’amore e carita che

caratterizzerebbe il Dio del Nuovo Testamento, dkidoh, e lo ripete piu volte, non I'avrebbe

25 A, M. BelgradoPaura..., p. 257.
2%¢p, p. 107.
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mai sottoposta al fuoco della sua critica. Se |abBi non avesse affermato tutto ed Il
contrario di tutto, d’'Holbach non l'avrebbe mai tepbosta al suo esame critico. Se nel
Vecchio e nel Nuovo Testamento il barone non avessato il divieto ebraico di uccidere ed
insieme l'elogio dell'olocausto, I'amore cristiandel prossimo e, al tempo stesso, la
legittimazione della violenza per mezzo della calledivina ed altre innumerevoli
contraddizioni, non avrebbe avuto difficolta nejitémare una morale fondata sull'immagine
e sul comportamento divino.

Ma e proprio il carattere immorale del Dio biblieo rendere la morale cristiana
chancelantee incertaine.E proprio nella doppia personalita divina che bisogicercare «la
source de l'incertitude ou sont le chrétiens quibsthgit d’examiner s'’il est plus conforme a
I'esprit de leur religion de tolérer que persécuteceux quidifférentde leurs opinionss”.

Risulta dunque impossibile fondare solidamente larale umana sulle volonta
positive di un Dio mutevole, parziale, capricciosahe «de la méme bouche ordonne la
justice et I'injustice, la concorde et le carndgeplérance et la persécutidh

E che sia impossibile affidare a questo Dio il campli regolare il comportamento
degli uomini lo dimostra la storiaPax sur la terre et bonne volonté aux hon@gst ainsi
gue s'annonce cet évangile qui a colte au genrainupius de sang que toutes les autres
religions du monde prise collectivemefith «La religion qui se vante d’apporter la concorde
et la paix a depuis dix-huit siécles causé plusad@ges et fait répandre plus de sang que
toutes les superstitions du paganisme». Si gudeds@ria: «Consultons nos propre annales :
ne verrons nous pas, durant une longe suite déesiaotre Europe engraissé du sang des
adorateurs d’'un méme Dieu. Nous trouverons 'Allgneet I'ltalie couvertes des cadavres
de ceux qui ont péri dans le querelles du sacerdbcke I'empire. Nous verrons que c’est
'ambition pontificale et la frénésie religieuse iqfirent entreprendre ces croisades
extravagantes qui, sous prétexte de recouvrerf@Bainte, armerent des brigands chrétiens,
persuadés par des saints qu'ils laveraient darsarig des infidéles leur horribles forfaits.
Nous verrons des millions d’hommes, assuré d’adggpar la la rémission de leurs crimes, se
livrer sans pudeur aux plus affreux exces. Parauite de ce délire, nous verrons I'Europe
entiére dépeuplée par des souverains insenseéstesjwsurpateurs, qui transportérent leurs
sujets en Asie ou ils trouverent le tombeau qudole leur avait creusé. Partout nous

trouerons les traces ensanglantées de la fératiggeuse. Nous verrons la France déchirée

247 CD, p. 65.
248 | pidem.

249CD, pp. 25-26.
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par d’affreuses guerres civiles[...]. Les nations m&ique écrasées, tourmentées, asservies
par les disciples du dieu de paix, eurent sansed@u de regretter longtemps les dieux cruels
de leurs ancétres. En un mot, c’est la religion depuis tant de siécles, est presque seule en
possession de faire massacrer les rois, de soub¢\kr diviser les sujets, de rompre I'union
des sociétés, de leur donner le signal de la guéerées lier ou de les séparer d'intéréts, de
faire éclore partout des extravagances et desrjrconnues dans I'Antiquité a des peuples
qui permettaient & chacun de suivre paisiblementilie de ses péeres. Ces peuples, que I'on
nous peint comme des aveugles, ne se sont porgéateodroit affreux de tyranniser la
pensée ; ils ne se trouvérent a chaque instantheonous, des motifs renaissants pour se hair
et pour s’exterminer. Ce fut a des nations qui rggepdent les plus favorisées du Ciel et
instruites par la divinité méme qu’il était résel@ subtiliser sur la religion, d’inventer des
moyens ingénieux pour mettre les esprit a la tereirde porter le trouble jusque dans les
consciences des hommé¥»

Questi sono stati gli effetti del dominio secolalieuna religione che ha preso a
modello un Dio capace di legittimare tutto ed ihtrario di tutto. Il sangue e I'odio hanno
contraddistinto la pratica morale dei credenti.lbg@usto infinito non e imputabile solamente
ai furori che la religione cristiana é stata capdicguscitare. La superstizione infatti, secondo
il barone, non avrebbe mai potuto produrre tutt@stp se non fosse stata sorretta e
legittimata dal potere politico. Il sovrano ingimbdato per interesse o per paura condivide,

quindi, le stesse colpe del pontefice.

Despoti e papi: una societa a delinquere.

In ogni Stato cristiano si sono venuti ad opporte gboteri distinti: quello della
religione e quello del sovrano. Solitamente il prinma sempre vinto sul secondo,
costringendo il sovrano a genuflettersi. Da qualilaropa € divenuta cristiana, afferma
d’Holbach, il sovrano é diventato il primo servd dacerdote, costretto ad eseguire i suoi
ordini e ad appoggiare i suoi decreti. Chi ha osisellarsi e stato proscritto, privato dei suoi
diritti e, molto spesso, «des mains parricidegbelles furent armées par le sacerdote altier et
vindicatif contre les souverains les plus digneségmers™".

La chiesa di Roma ha da sempre rappresentato unaizopolitica essendo, come

afferma il barone, un vero e proprittat dans I'Etat.Nessun sovrano ha mai potuto, per

?9CS pp. 205-206.
#LLE, p. 416.
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governare, dispensarsi dallo stringere patti di betligeranza con la potente istituzione
religiosa ed il rispetto reciproco del patto non stata la norma.

Moltissimi sovrani hanno ceduto alle lusinghe dellaesa di Roma trasformandosi
per sempre in spietati tiranni. D’Holbach affermasicil principio secondo il quale «le
christianisme changea toujours en despotes etranstyes souverains qui le favorisérérft»
Ecco le motivazioni che, secondo d’Holbach, hanodgbo alla terribile metamorfosi: «il (il
cristianesimo) les (i sovrani) représenta comediesités sur la terre; il fit respecter leurs
caprices comme les volontés du Ciel méme ; il Iswa les peuples comme des troupeaux
d’esclaves dont ils pouvaient disposer a leur gréfaveur de leur zéle pour la religion, il
pardonna souvent aux monarques les plus pervensjdstces, des violences, des crimes et,
sous peine d'irriter le trés-Haut il commanda aations de gémir sans murmurer sous la
glaive qui les frappait, au lieu de les protég@r»

La chiesa di Roma avrebbe cosi consegnato al smvsampre secondo il barone, un
umanita resa docile e remissiva, pronta a sopgootgni tipo di ingiustizia e di vessazione.

Il tiranno puo disporre a proprio piacimento dipopolo addomesticato al dolore, alla
pazienza e ad un timore reverenziale nei confiagitministri di Dio e dei potenti. Si richiede
gualcosa in cambio pero eddib ut desdei latini, il solito elemento pragmatico, intesue a
regolamentare i rapporti tra i due poteri. La chieé Roma richiede, in cambio di questo
addomesticamento dell’'umanita, I'appoggio e laamdrazione dei sovrani. Senza appoggio
politico non sarebbe possibile portare avanti nesdotta contro I'eresia; senza il braccio
secolare nessuna condanna potrebbe essere essguita;la spada, infine, nessuna predica
risulterebbe persuasiva.

Il sovrano illuminato, che non voglia scendere i gan il vicario di Dio e con i suoi
emissari corre il rischio di essere scomunicato petdere, con questo, I'obbligo di fedelta
dei suoi sudditi. Non solo, se la scomunica nonedeg bastare a ricondurlo alla ragione, la
Chiesa pud sempre scegliere di richiamare a séfgdelissimo popolo al grido di vaut
mieux obéir a Dieu qu’aux homesr istigarlo contro I'empio sovrano. Esistono aacaltri
mezzi per scoraggiare qualsiasi velleita autonooaismanifestata da parte dell’autorita
terrena e la storia offre, a questo riguardo, wneidibile repertorio di “variazioni sul tema”.
Se la storia abbonda di esempi, 'Antico Testamed&oparte sua, legittima il regicidio, la

rivolta ed il tradimento.

#2CD, p. 96.

23 bidem.
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Puo anche accadere, continua d’Holbach, che ciosi di fronte ad un sovrano
credente ed allora e la sciagura. | sovrano timagoadnti a tutto pur di difendere la propria
religione, intervegono nelle dispute teologiche seando nuovi bagni di sangue: «C’est a
grands coups d’épée que I'on apprit en tout paysrations les opinions théologiques qui
plaisaient le plus & la divinité5* Lo Stato, che dovrebbe rappresentare 'organianaz
sociale secondo ragione, €, cosi, periodicamerdssecdalle fantastiche ed irragionevoli
dispute che agitano il mondo cristiano. Le guerk#ed_eghe e la revoca dell’editto di Nantes
ne rappresentano dei tristi esempi.

Ecco dunque quali sono gli indispensabili servige ¢ ministri della religione hanno
offerto e continuano ad offrire alla politica. Elblee afferma ironicamente d’Holbach, tali
servigi «ne valent point le prix excessif dont @s lpaie ; au contraire, si I'on traitait les
prétres suivant leur mérite, si I'on appréciaitrgetonctions a leur juste valeur, peut-étre
trouverait-on qu’ils ne méritent point un salailegpgrand que ces empyriques qui débitent

aux coins des rues des remédes plus dangereurgjmabix qu'ils promettent de guéfit®

2. “La Contagion sacrée” : I'origine della supergtone.

Con laContagion sacrée ou Histoire naturelle de la suptos, apparsa nel 1768 e
presentata, nelvertissementcome «une ouvrage traduite de I'anglais», I'analritica del
barone, accogliendo nuove tematiche di riflessideede a spostarsi, nella prima parte
dell'opera, dal fenomeno religioso cristiano aldereno religioso universale. Non sono ora i
dogmi, le virtu e la mitologia cristiana ad essareentro dell’analisi critica del barone, ma le
cause scatenanti del fenomeno religioso univerddéziologia della religione e la successiva
presa in considerazione dei rapporti tra poterdesi@stico e potere civile costituiscono,
dunque, i principali temi della seconda opera acthiana.

Nell’ Avertissementindirizzato ad un certo Mylord Vicomte de ***, witro ipotetico
destinatario recalcitrante all’ateismo, come lo €edo il Monsieur deChristianisme dévoilé
e dunque bisognoso di una trattazione che sapjialea¢ alla prospettiva atea, senza
nominarla apertamente, l'autore, Trenchard pereltedatura e d’Holbach per la storia,

riassume cosi il contenuto del dégére esquisse, faite avec franchigaprés avoir remonté

P4LE, p. 419.
SLE, p. 425.
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a la source de la superstition, j'ai tracé le tablde ses funestes effets sur I'esprit et sur le
cceur des hommes, et de ses facheuses influendesssuiété$®.

Anche qui, come lo era stato peCihristianisme devoilél barone tenta di catturare la
benevolenza e l'attenzione del lettore partendtadakesunta condivisione con quest’ultimo
di alcune considerazioni critiche nei confrontildeleligione. A partire da questo iniziale
accordo, inzia l'opera di conversione indirettaaalcausa del barone consistente
essenzialmente nel tentare di estendere il consigldettore da alcune semplici tesi ad una
ben piu vasta prospettiva, quella atea. L'astugiebdrone risiede proprio in questo: il lettore
non deve accorgersi, pena la perdita del consansoafl allora ottenuto su delle singole
affermazioni, che la nuova prospettiva che sidarawcondividere sia atea. E come riuscire ad
esporre I'ateismo senza parlarne direttamente?d@itidovi, evitando di arrivare a negare
apertamente |'esistenza di Dio e mostrando chégndo, € possibile condurre un discorso
ragionevole sull'uomo, prescindendo per il momeirigealta sara per sempre ma il barone si
guarda bene dal rivelarlo al lettore- da Dio. &tta di far lentamente adottare la prospettiva
atea al lettore senza che questi se ne avvedarenderlo, alla fine della sua lettura, un
perfetto ateo senza che se ne accorga -e senzd lchene si congratuli con lui per la
condivisione del medesimo paradigma. Ecco l'astuccanismo del quale d’Holbach si
avvale nelle prime opere per convertire indirettateall’ateismo.

L’'omologia di partenza, momento indispensabile uresj'opera di "conversione"
viene riassunta nella seguente affermazione cotgamll’inicipit dell’Avertissement«Vous
reconnaitrez, Mylord, que c’est la religion-deveeadout pays I'objet le plus important — qui
est la vraie cause de l'ignorance, de l'esclavalgs, extravagances et de la corruption des
hommes$*". Il lettore condivide il guidizio dell’autore semdo il quale la religione dovrebbe
essere considerata comeblzite de Pandordalla quale sono fuoriusciti tutti i mali che hann
afflitto e che continuano a tormentare gli uomifsitenzione pero, il lettore concorda sugli
effetti funesti della religione ma non afferma dstamente che tale fenomeno debba essere
del tutto estirpato. Il destinatario dell'opera ®faiti convinto che la religione, effetti
collaterali a parte, sia «propre a contenir la itude et de régler les passions du peuple
grossier$®®. Egli riconosce nella religione cristiana le ctedstiche tutte umane della
menzogna e della superstizione, ma la reputa nelplesso indispensabile. E questa la
considerazione che sancisce la fine delllomologitingzio dell'opera di conversione del

»6CS p. 123.
»7CS p.123-124.
#8Cg p.123.
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barone. Per d’Holbach, infatti, «il ne faut poietriporiser avec la mensong&»e questo
perché, citando Bacone,«de toutes les erreursifadaingereuse, c'est I'erreur divinisée.

Se per il lettore, I'errore e la menzogna, insiila religione cristiana, si rivelano
assolutamente indispensabili per assicurare urofeercomportamenti degli uomini, per il
barone si rivelano invece inutili e nocivi. Eccondue Il'arduo compito del barone:
dimostrare al lettore tutta la necessita di «charéhla morale, a la politique, a la félicité des
nations et des individus, des fondaments plus e®kd plus vrais que ceux que leur ont fourni
jusqu’a présent des mensonges révérés, dont deypiide siecles les mortels n’ont retiré que

des malheurs sans nombt¥&»

Paura ed ignoranza : i fondamenti della superstia.

Una premessa risulta indispensabile prima di affn@n I'analsi della riflessione
holbacchiana sull’origine del fenomeno religiosavensale. Non € infatti cosi scontato che |l
barone presupponga l'universalita della credenpemé&ha affermato la Minerbi: «Una delle
conseguenze piu rilevanti, nella storia della caltudella prospettiva etnocentrica che
informava le relazioni di viaggio era stata I'azsene dell'ateismo dei selvaggi [...]. Come in
tanta parte della letteratura di viaggio tra Cingugeicentol...] si trova dunque ripetuta anche
qui ( la Minerbi si riferisce a Histoire géenéraleredatta dall’abate Prévost e Hliiversal
History, from the earliest account of time to thregent®? di Astley, due fonti utilizzate dal
barone per I'analisi del fenomeno religioso ger@rdi frequente I'identita selvaggi-assenza
di religiones®,

E proprio attorno alla meta del Settecento cheeviespinta questa identificazione che
aveva escluso fino ad allora l'universalita deldereno religioso, affermando I'esistenza, o
meglio la scoperta di popolazioni “atee”. Cominaamfatti, a diffondersi delle descrizioni
di credenze positive presso i popoli selvaggi @melono a far giudicare I'affermazione di un
presunto “ateismo” presente presso alcuni di quoegioli —tesi, questa, che aveva trovato in

Bayle uno dei suoi pitl grandi sostenit8t come del tutto priva di fondamento.

#9CS p. 125.

%0 |bidem.

%1 bidem.

2 Sullranalisi delle due opere si rimanda al teséoditato della Minerbi.

23 A, M. BelgradoPaura...,p. 26-27.

4 D'Holbach, in una nota debystéme de la naturattacchera proprio il filosofo inglese, senza

nominarlo, e la teoria dei popoli atei.
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Questo mutamento di prospettiva avvenuto all'miziel Settecento permette dunque di
sottolineare la complessiva novita della posizidakbarone che, se nelZontagion sacrée
propone una nozione di religione quale fenomenoarsale, nelSystéeme de la nature
invece, si spingera ad affermare tanto l'univetgadella religione quanto la necessaria
religiosita dei popoli primitivi proprio in quanfarimitivi e dunque maggiormente esposti alle
avversita naturali che costituiscono, per il barorgli antecedenti indispensabili
dell'instaurarsi del fenomeno religioso.

Il primo capitolo dellaContagion sacréeintitolato Origine de la superstition; la
terreur en fut toujours la base recante come emblema la riproduzione dell’amiegsima
Primus in orbe Deos fecit timpsi apre sull’enunciazione del nesso paura-igrearaguale
origine del fenomeno religioso universale. Altretta immediatamente e chiaramente é
annunciata la conseguenza di tale origine sul cotapento religioso delluomo, ossia la
necessita del rapporto tra credenza religiosa #.ccco un ampio estratto dell'incipit
dell'opera: «L’homme n’est superstitieux que pageel est craintif; il ne craint que parce
gu’il est ignorant. Faute de connaitre les forceslal nature, il la suppose soumise a des
puissances invisibles dont il croit dépendre etilgsiimagine ou irritées contre lui ou
favorables a son espéece. En conséquence, il se filps rapports entre ces puissances et lui:
il se croit tantét I'objet de leur colére et tankdbjet de leur tendresse ou de leur pitié. Son
imagination travaille pour découvrir les moyensleke rendre propices ou de détourner leur
fureur; mais comme elle ne peut jamais lui monulans ces dieux que ddsmmes
exagéré®™, les rapports qu'il suppose entre ces étres inlisiet lui-méme sont toujours
humains et la conduite qu'il tient & leur égardtesfours empruntée de celle qui tiennent les
hommes lorsqu’ils ont a traiter avec quelqu’ éedealir espéce dont ils craignent la puissance
ou dont ils veulent mériter la faveur [...]. Ainsirsaulte, c’est-a-dire le systeme de sa
conduite relativement a Dieu, est nécessairemenfoonoe aux notions qu’il s’en faites, de
méme que ce dieu lui-méme a été formé sur sa fagmpre de sentir. Lorsque 'homme a
souffert de grands maux, il se peint un dieu t&ribevant lequel il tremble, et son culte
devient servile et peu sensé. Lorsqu’il croit eniavecu des bienfaits ou lorsqu’il s’imagine

d’étre en droit d’en attendre, il voit son dieu saes traits plus radoucis, et son culte devient

%5 | "espressione & stata sottolineata per segnatare da riflessione di Feuerbach trovi, in quella
formulata dal barone, i suoi indiscutibili antecetileD’Holbach vede in Dio, come il filosofo tedesc

la traccia indelebile e fin troppo riconoscibild deo creatore: 'uomo.
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moins abject et moins déraisonnable [...]. Tous ldtes ou systémes religieux de la Terra
sont fondés sur un dieu qui s'irrite et qui s’apsis”.

Ecco dunque enunciati gli elementi fondamentatiez, cosi dire originari, della teoria
holbacchiana della religione e cioe la proiezioméra@omorfa che risulta come dato fin
dall’'origine presente e compiuto, il discorso sullglice immagine, positiva e negativa, della
divinita e lindividuazione nel sentimento dellaupa, nella condizione dell'ignoranza e
nell'universalita dell’esperienza del dolore detkeuse originarie della superstizione- termine
con il quale d’Holbach indica ogni forma di religm Quanto al secondo aspetto e cioé |l
discorso riguardante la duplice immagine dellandtai esso viene portato avanti su due piani
che, pur mescolandosi e sovrapponendosi nell'ezipos condotta nell€ontagion sacrée
restano pero concettualmente ben distinti. Da tm Iaprevalere dellimmagine buona della
divinita, ora di quella malvagia, € ricondotto, dlrone, a fattori riguardanti la sensibilita
individuale degli individui: «chacun dans ses idsei$ son propre tempérament, ses préjugés,
ses passions, ses circonstant&sdall’altro, il prevalere dellimmagine negativalddivino
rinvia tanto ad una disposizione psicologica gdeegae mail fait toujours sur 'lhomme des
impressions bien plus forts que le bigfi»quanto -e in questo il rimando a Boularitee
immediato, all’'universalita delle sventure che hanalpito 'umanita: «Ce sont des calamités
qui ont partout fait songer aux divinites et imaginles moyens de les apaiser [...]. Il n'est
point de mortel qui n'éprouve des peines, il nj@sint de nation qui n’ai essuyé des revers,
des désastres, des inforturfé&»

Le innumerevoli calamita naturali verificatesi irepenza delll'uomo e la conseguente
paura che questi eventi hanno suscitano in Ithaleno condotto, privo com’era, all’inizio, di
certe e fondate conoscenze circa le leggi che aegal meccanismi della natura, a supporre

una qualche entita invisibile alla quale ricondutaé eventi e nei confronti della quale

%6CS p. 126-127.

%7CS p. 128.

#8Cg p. 129.

29 Come ha pero ha ben affermato la MineRaura..., p. 219, «il richiamo allealamités ai revers
rimane qui generico rispetto a quella precisa cssinee alle catastrofi del globo che costituiva
I'elemento specifico del discorso di Boulanger [.Lh presenza di Boulanger € insomma qui piu
generica e sfocata, meno consapevole e dunque capace di segnare una svolta nel discorso. Essa
vale piuttosto a fornire degli elementi di conferofe non a rappresentare una dimensione nuova e
autonoma».

20cs p. 129
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esercitare, conseguentemente, un’aziorapdisementLa paura ha cioe dato origine al culto
religioso.

L'impostura: I'organizzazione del contagio.

Ogni uomo che soffre, che trema ed ignomdisposé a la credulita, a se livrer a la
superstition,e disposto ad affidarsi ad una divinita o a chuengliene proponga una: «Celui
qui souffre ou qui tremble croit tout, consent @t tpourvu qu’on lui promette de soulager ses
peines, qu’on fixe ses incertitudes et qu'on luirfosse des moyens de se soustraire aux
malheurs qui I'affligent ou qu'il craint$’™.

E proprio su questa negativa disponibilita maméfies dal’'uomo in situazioni di
estrema sofferenza o paura che s’innesta e si ntimgpostura sacerdotale”. Se e |l
turbamento prodotto dalla paura a generare l'ide®id, spetta invece all'intervento dei
legislatori-preti il compito di garantire la sopwawenza dellerreur diviniséeattraverso la
creazione di un determinato sistema religioso. Quesmini, interessati a nutrire e a
perpetuare il terrore nei cuori degli uomini, diteamo potenti proprio nel momento delle
calamita quando i popoli sono pil disposti ad aacella voce di questi “impostofi®
Quando «les nations sont consternées que lesésspiis prophéetes et les ministres de dieux

21Cs p. 130.

2’2 e nellaContagion sacréd ruolo dellimpostore viene affidato da d’Holda@i primi legislatori
che diedero leggi e dei agli uomini (e tale coiecizia tra i legislatori e gli spacciatori di falfesioni

che, approfittando delle sciagure umane, offroraniar e chimeriche guarigioni, viene cosi espressa,
nella Contagion sacréedal barone: «Au milieu des nations costernéesffattes et dénuées
d’expérience, il se trova des ambitieux, des ergla@mes ou des fourbes qui, profitant de I'ignoganc
alarmée de leurs concitoyens, firent tourner apedafit leurs calamités, leurs craintes et leupititeé,
s'attirerent leur confiance, parvinrent a les sgbpr et leur firent adopter leurs dieux, leurs mpia

et leurs cultes [...]. L'espoir de trouver des resses et d’adoucir la rigueur de son sort attache le
malheureux a son guide, il s’adresse a lui comored’ recours au premier charlatan dans les maladies
désespérées [...]. C'est surtout au sein des calpitbBques que les peuples écoutent la voix des
imposteurs qui leur promettent des remedes»), trgpatal Systeme de la naturéale ruolo viene
delimitato alla sola figura del prete, delegandtegislatore quello di vittima consapevole degliusib

del primo. Anche la riflessione generale sul terefi'ichpostura subisce un cambiamento: redla
Contagion Sacréel’Holbach pone tale evento come contemporaneoefiogdella nascita dell'idea
della divintia, nel Systeme de la natuyrd'impostura sacerdotale, l'inganno, si determiman
indipendentemente dalla genesi della religionelecdéo, in un momento posteriore, costituendo la
corruzione del culto stesso, indotta e prodotta,upegioco del potere, dal clero e che investey sol

un momento ulteriore i contenuti stessi della rehg.
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deviennent tout puissant ; ils triomphent toutefie que les hommes sont infirmes, affligés,
mécontents et chagrins ; [...]. C’est pres du litrdimoribond que la religion est sdre de
remporter des victoires complétes sur la raisondinen Rien n’est don plus naturel que de
voir I'imposture triompher de la crédulit€$

Il terrore viene perpetuato da questi impostori maoglo e privilegiando I'aspetto
terribile di Dio e creando, cosi, attorno a quédst di un Dio malvagio, gli elementi propri
del culto e, dunque, della religione, nata pera@bimpostura di uomini interessati che hanno
usato, per il loro fine di dominio, l'ignoranzaesdisgrazie degli uomini.

Sull'idea, dunque, di una divinita irascibile edpiacabile il sacerdozio ha fondato i
suoi diritti, i suoi templi, i suoi altari, le suechezze, i suoi dogmi ed infine il suo potere.

Inoltre, d’Holbach sottolinea come al timore nalarrai affianchi l'ignoranza delle
cose naturali e come entrambi questi stati origirsdano stati strumentalizzati dagli
“impostori”. Accanto alla manipolazione della paunafatti, la conoscenza di una qualche
legge naturale o di una qualsiasi tecnica utileulta essere la condizione necessaria e
sufficiente per assumere il ruolo d'impostore e gederne i vantaggi: «Tous ceux qui
donnerent des dieux, des lois et des cultes auxrteans’annoncerent communément par des
découvertes utiles et merveilleuses pour des ignerdls s’insinuérent dans leur confiance
avant de les commander, ils leur firent espéreetsation des mau( .

Come assicurarsi un saldo dominiopgydolo ? Certo, i mali e le sofferenze hanno
da sempre accompagnato l'avventura umana, assdwraguindi la persistenza
dell'impostura, ma potrebbe anche accadere checongiunzione politica, economica o
sociale, riuscisse a sollevare per un attimo |'uemaella massa portandola verso un ottimismo
coraggioso e limpostore allora non avrebbe pitialinon la quale nutrirsi. E per questo,
afferma d’Holbach, che «pour conserver leur empise[gli impostori] jugerent qu’il était
important de ne jamais bannir leur inquiétudeslasstinrent toujours flottants et suspendus
entre I'espérance et la criante, ils prirent biardg de ne point trop les rassurer. Au contraire,
ils eurent soin de renouveler frequemment leursrada afin d’en demeurer les maitres. Par
la, les législateurs assurérent leur pouvoir, ésréndirent plus sacré en montrant a leur
disciples un dieu terrible toujours prét a punimwceyui refuseraient de plier sous leurs
propres volonté: la cause du législateur fut torgazelle du dieu dont il fut I'interprete et

I'envoyéxs ">,

23Cs p. 130.
2" Cs p. 131.

275 |bidem.
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Costretto a vagabondare tra la speranza e la pautay incerto limbo psicologico,
violentato nel proprio diritto alla felicita e akbessere, continuamente atterrito dall’annuncio
di presunti mali e catastrofi, cosi, 'uomo e statistretto a vivere sotto I'infernale egida
dell'impostore.

Sarebbe inutile domandarsi in quale periodo stowddolbach scorga I'evento
dell'impostura. Esso infatti piu che un fenomenorisb ben preciso, sembra rivelarsi una
vera e propria categoria alla luce della qualerpmégare la storia. Poco importa al barone di
rintracciare l'origine storica dell'impostura, ctee evento nasca agli albori dell’ebraismo o
del cristianesimo e che si sia manifestato nuovéenerel Medioevo o agli inizi del
rinascimento per rafforzare le proprie conquistendostura rimane comunque un dato
paradigmatico al quale far riferimento per tentdireendere ragione del fenomeno religioso.

Questo utilizzo atemporale della categoria dellasora permette una considerazione
ben piu generale riguardante la metodologia ingtgtiva e critica del barone. Molto spesso,
nella riflessione holbacchiana, si verificano de#levrapposizioni spazio-temporali: dal
passato ancestrale dei culti animistici si pasasame delle moderne speculazioni della
teologia cristiana. Certo, il barone fa riferimgntella sua analisi critica, a degli episodi
storici particolari per apportare alla sua argoragione il peso e la credibilitd che solo cio
che é realmente accaduto puo conferire, ma, genendéd, il suo pensiero tende a prescindere
dall’evento storico particolare. La riflessione tchiana sull’origine della religione tende
cioe ad assumere delle idee chiave, dei paradigtargretativi generali attraverso i quali
potersi esplicitare. L’antropologia religiosa haibhiana €& generica proprio per poter
comprendere ogni fenomeno religioso particolarsaksdel tutto indeterminata dal punto di
vista temporale, per poter accogliere ogni evelngmtropologia del barone si avvale inoltre
di un notevole, per I'epoca, principio metodologiessa, cioe, non e costruita a partire da
categorie interpretative prettamente greco-occalenti barone stesso ha avuto modo di
affermare che si commetterebbe un grave erroregdessero giudicare tutte le religioni con
le stesse categorie con le quale si & costruitacdlar inesorabilmente quella cristiana. La
necessita, affermata da d’Holbach, di una duttiditgdegoriale interpretativa tende, cosi, a
rendere sfumati ed incerti i limiti temporali emtcui si dipana la sua analisi critica del
fenomeno relgioso. Bisogna sottolineare pero, ctimeovativa intuizione del barone non
venga totalmente attuata nel corso del suo esanezitica religiosa holbacchiana, infatti, ha
un obiettivo ben preciso, un evento storico benindef il cristianesimo. Per quanto
decentrate ed ampie possano apparire le categteipretative utilizzate per analizzare |l

fenomeno religioso universale, tuttavia tale sfodioduttilita dura ben poco. L'obiettivo
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critico del barone non e affatto la religione imgerale, ma il cristianesimo in particolare o
meglio, I'analisi della prima € un mezzo per amé&/alla critica del secondo. Ne consegue
quindi che le categorie ampie alla luce delle gaahlizzare la religione, si trasformano ben
presto in categorie “autoctone”, occidentali. Afdrge resta tuttavia il merito di aver tentato
di prescindere, nella sua analisi delluniversatiglla religione, dal modello teologico di

origine ebraico-cristiana e di aver posto al cedgbsuo esame un concetto di religione che

non presupponesse necessariamente questo modello.

Un Dio fatto ad immagine e somiglianza del suo toea

Anche I'enorme diversita che caratterizza il fenameeligioso universale nel suo
manifestarsi storico, € riconducibile in larga padll’'operato degli impostori. Secondo
d’Holbach, infatti, se 'immagine della divinita @alorare dipende in larga parte dagli eventi
catastrofici che hanno segnato la storia umandtasperd successivamente al temperamento
del legislatore-prete il compito di monopolizzaren il suo potere e grazie alle sue scoperte,
la rappresentazione legittima della divinita. «leyt donc autant de divinités et de religions
quil y eut de législateurs et d'inspirés% afferma perentoriamente d’Holbach. Ad ogni
popolo spetta I'immagine della divinita che il Igigitore-prete ha creato, o modificato a
partire da quella primitiva disegnata dalla calanmet dalla sofferenza, seguendo, in questa
fantasiosa elucubrazione, la propria sensibilitailedroprio estro. Cosi: «Un législateur
ambitieux, fourbe, cruel, dut offrir aux esclavesaux voleurs qui le choisirent pour chef un
dieu de son affreux caractere [...]. En un mot, daoges les superstitions qui se répandirent
sur la Terre, les dieux ainsi que leurs cultes ri@eupour base que le caractére des hommes
qui les firent parler. lls furent dans I'originecaenmodés aux dispositions particulieres et aux
circonstances physiques et morale des peuples amglés annoncgait. Ces dispositions son
dues aux tempéraments, aux climats, aux alimentsgemre de vie, aux besoins, aux
gouvernements, aux meeurs, aux préjugés des dif§éreabitants de notre glofé%
D’Holbach annuncia qui una riduzione ancora pitaaée di quella che proporra Feuerbach:
'universale fenomeno religioso viene ricondottonngolo all’antropologia, ma anche alla
politologia, alla psicologia, alla sociologia, alibgrafia, alla climatologia, all'uomo insomma
ed alle investigazione da lui intraprese per comgeee il mondo.

Una patrticolare forma di religione € dunque il ligto di mille variabili e di altrettante

specifiche esigenze umane, ambientali, culturabgiadi, politiche ed economiche. Un

2°CS p. 145.
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risultato, si € detto, perché sono queste varjadpilesti elementi a forgiare, agli albori della
storia umana, I'immagine di una particolare dianiE’ dunque l'uomo, per d’Holbach a
creare Dio e a declinarlo secondo i propri bisolyfa. questa primigenia creazione viene ben
presto dimenticata, permettendo cosi alla causdrme di diventare 'effetto da essa creato e
lasciando che questo le usurpi la priorita “ontaat)

Il legislatore-impostore, che sia a conoscenza wonake questa eccezionale inversione,
non puo dunque prescindere, nella sua modificazxemsonale dellimmagine della divinita,
dalle specificita ambientali ed umane che caraitano il popolo sul quale esercita il proprio
dominio. Un legislatore intelligente sapendo, psempio, che un popolo pragmatico non
crede affatto in un Dio dalla testa di serpenteprmgporra un’immagine ben piu ragionevole,
per esempio quella di un Dio unico e triplicatolvaguardando cosi la serieta della sua
proposta e soddisfacendo contemporaneamente ktaedpeculative di un popolo da gusti

sopraffini.

La teocrazia: all’'origine delle forme di eserciziiel potere.

La forma politica che contempla la figura del &giore-prete e quella della teocrazia
o del governo sacerdotale. Questa forma di reginligqo € stata, infatti, a parere del barone,
il primo modello di organizzazione e manifestaziated potere che conobbero gli uomini.
D’Holbach cosi riassume la nascita e le caratiene che hanno contraddistinto il governo
sacerdotale: «Si les législateurs des peuples emtfues premiers prétes, par une suite
nécessaire ils en devinrent souvent les premietsvesains. Plus on s’enfoncera dans
'Antiquité, plus on verra le sacerdoce et le pdusnpréme exercés par le méme hommes.
Rien en effet ne fut plus naturel que de se soueneti tout sans réserve a l'autorité de ces
personnages respectables dont avait recu tantetdalts, que I'on supposait les favoris de
Dieux, qui opéraient tant de merveilles, par leistére desquels on recevait les volontés du
Ciel [...]. Ne soyons donc point surpris si nous Yans presque partout des vestiges plus o
moins marqués du gouvernement sacerdotal; il det @bsolu et despotique parce que la
volonté des dieux doit étre la regle des hommer’adt point faite pour rencontrer des
obstacles; il dut étre illimité dans son pouvoirggaque ce serait un crime d’'oser faire un
pacte o des conventions avec un dieu que sa puessampréme dispense de toute obligation
et qui ne peut s’asservir a aucun devoir. Lesp@isales durent étre effrayantes, parce qu’l
n’est point de plus grand crime que de désobéonadseu ou de se révolter contre lui; cet
gouvernement dut étre violent et tyrannique pame la terreur en fut la base; il dut étre
insensé parce qu'il eut pour régle et pour modée étre fantastiques et déraisonnables
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copiés d’'apres les plus méchants des hommes; lénfpunité enhardissant sa licence, il dut
tout se permettre et faire éclore les abus lesqlaats$’®

Contro la ferocia della tirannide sacerdot&leunica forma di governo che contraddistinse le
prime societa umane occidentali, si scaglio un pwoidi profanes ambitieughe, curandosi
poco dei diritti del legislatore-prete, comincianoa contendergli meta della propria porzione
di dominio, quella politica appunto. Questi profadii nascita e guerrieri ambiziosi per
professione, riuscendo a strappare lo scettregalatore-prete, lasciandogli la sola mitra -
ritenendola innocua- diedero vita ad nuova quamnela forma di esercizio del potere
politico. Si vennero infatti a stabilire in ogniziani dai trascorsi teocratici, due legislazioni e
due potenze: quella politica, gestita ganfanes con compiti prettamente terreni e quella
spirituale, prerogativa dgirétescon compiti prettamente ultramondani. Qualche rerdi
gestione del potere da parte dei profani compoetd jfa continua e pressante ingerenza dei
ministri di Dio nella sfera politica con le nefastenseguenze che d’Holbach ha gia avuto
modo di esporre precedentemente.

«Ecrasez I'Infame B8°: la figura ed il ruolo del sacerdote.

I d’'Holbach versatile, intelligente, profondo, cal®ontico nelle intenzioni e
filosofico nel ragionamento, subisce un profondmisemento ogni volta che la sua analisi lo
porta ad incontrare la figura del prete cristiano.

Il tono pacato, proprio di una riflessione storfdosofica, a volte ironico, ma sempre
bilanciato per non spaventare il lettore che telntonvincere, viene, molto spesso, messo da
parte quando il bersaglio dell'offensiva del baratieenta il prete cristiano. La retorica
misurata diventa infuocata e la “blasfemia” convba® un’ironia violenta e senza pudori. Se
delle motivazioni prettamente personali hanno siciente guidato la penna del barone nel
tracciare questi solchi di fuoco, non bisogneretltavia dimenticare come anche la forte
vena caustica del barone debba essere consideratana tattica. Si tratta di portare i fuochi

28CS p 165-166.

2’9 secondo d’Holbach questa primitiva forma politican ha risparmiato neppure i popoli idolatri o

politeisti. A questo riguardo occorre ricordare egrper il barone, la superstizione sia stata staget

ad una dinamica di “progresso” che partendo dalkitfia propria dei popoli selvaggi e passando per
il politeismo, espressione di un popolo piu progmeda raggiunto nel monoteismo ebraico-cristiano
il massimo grado di raffinatezza.

280 Questo motto, ripreso dal barone, venne coniatotitidzato da Voltaire per siglare la propria
corrispondenza. Se Voltaire identificava nell'infaho stesso Gesu, il barone si limita ad identiéca

nel sacerdote lI'infame da schiacciare.
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della battaglia fin dentro l'inaccessibilita cheatterizza 'ambito del sacro. Tutto deve essere
sottoposto ad un esame critico ed la figura dekrsite, ipostasi del sacro, richiede un
particolare tipo di esame che si avvale dell'irorgaustica come primo strumento
indispensabile. Dissacrare una figura consacrateedatoccabile dalla storia, proprio perché
ritenuta sacra, significa, infatti, farla trabadlaiconducendola cosi ad una dimensione ben piu
terrena che ne permette un’analisi davvero sprezatel

Distruggere l'aurea sacrale nella quale si e amatarit prete fino ad ora, significa
privarlo di ogni protezione e sottoporlo, senzaviatee remore, al giudizio del suo simile: un
uomo, il filosofo d’Holbach, ne giudica un altrbprete, il ministro di Dio. La tenzone vuole
essere una tenzone tra pari e pari: nessuno scheesguna maschera e nessun limite.

L’esame della figura e del ruolo del sacerdoteesgmte in tutte le opere originali del
baroné®, dalle prime produzioni fino alle ultime, costibwdne, per cosi dire, la sigla
dell'autenticita dell'opera. Gli stessi termini, Istesse considerazioni e le stesse
argomentazioni caratterizzano, poi, quest’analisisolo elemento a mutare in questa
sostanziale immutabilita del discorso critico saterdote e la maggiore 0 minore veemenza
utilizzata. Si é scelto come testo di riferimenter guesta disamina la nona lettera delle
Lettres a EugénieEbbene, in questa lettera, il barone definiscenistri di Dio come «les
plus méchants des hommes et les plus mauvais sgajan Etat. Il faudrait un miracle pour
qu'ils ne fussent point tels; ils furent en touypdesenfants gatésles nations 22 Dopo
guesta poco lusinghiera presentazione, il barossgpad elencare tutte le qualita caratteriali e
comportamentali che contraddistinguono i ministrDib. Secondo il barone i preti, questi
charlatans spirituelse nemici giurati del genero umano sono: «altieessgu’ils prétendent
gue c’est de Dieu lui-méme qu’ils ont recu leur sioa et leur pouvoir. lls sont ingrats, vu
gu’ils assurent n’étre redevables qu’a Dieu seslhllenfaits qu’ils tiennent visiblement de la
géneérosité des souverains et des peuples. lls aatdcieux, parce que depuis un grand
nombre de siécles ils jouissent de I'impunité.sdst inquiets et turbulents, parce que sans

cesse ils ont envie de jouer un grand role. ll$ gaerelleurs et factieux, parce que jamais ils

Bl a prima analisi condotta da d'Holbach sul ruoltadigura del sacerdote, risale alla redazione,
sempre ad opera del barone, p&ntyclopédie,della voce “Sacerdote”. Per la lettura di questo
articolo si rimanda al Xlll tomo dekEncyclopédienell’edizione originale o allo studio del francese
Jean-Claude Bourdir,es matérialistes au XVIII siécléetite Bibliothéque Payot, Paris, 1996 che
allega, tra i vari estratti che compongono questalagia consacrata a La Mettrie, Helvetius, Didero
e d’Holbach, l'intero testo dell’articolo scritt@dbarone per IEncyclopédig(pp. 290-293).

2LE, p. 427.
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ne pourront convenir de la facon d’entendre ledepdues vérités qu’ils enseignent aux
hommes. lls sont soupgonneux, défiants et cruatsepqu’ils sentent tres bien qu’ils ont tout
lieu de craindre que leurs impostures ne se déeatuvils sont les ennemis-nés de la vérite,
parce qu’ils appréhendent qu’elle anéantisse lprétentions. lls sont implacables dans leurs
vengeances, parce gu'il leur serait dangereux ddopaer a ceux qui veulent ébranler leur
doctrine, dont ils connaissent la faiblesse. list $typocrites, parce que la plupart d’entre eux
sont trop sensés pour croire les réveries qu'ilsitdét aux autres. lls sont opiniatres dans
leurs idées, parce gu’ils sont vains, et que @aib il sera dangereux de se désister d’'une
facon de penser dont ils supposent Dieu l'autewusNles voyons souvent déréglés et sans
meeurs, parce gu'’il est impossible que l'oisivaténollesse et le luxe ne corrompent le cceur.
Nous le voyons quelquefois austéres et séveresléansonduite pour en imposer au peuple
et parvenir a leurs vues ambitieuses. S’ils sopbhigites et fourbes, ils sont trés dangereux ;
s’ils sont imbéciles et fanatiques de bonne fa, rilen sont pas moins a craindre. Enfin
presque toujours nous les voyons rebelles et ségitparce qu’une autorité qui vient de Dieu
n'est pas faite pour plier sous l'autorité des hamst>

I ministri di Dio, ben lontani dal praticare le Wirevangeliche che tanto pubblicizzano
e che difendono con uno zelo che piu di santita redratti di un feroce fanatismo,
preferiscono esercitare l'arte, tutta umana, dlaraffazione e della furbizia.

Impostore nato, cittadino ribelle e sedizioso, @e#dso se intelligente e fanatico se
ignorante, il prete spadroneggia impunito in un oleon che non gli compete affatto,
legittimando le sue continue incursioni con il cotopaffidatogli da Dio. Secoli di storia
hanno ben fatto comprendere al ministro del Distiemno quanto numerosi possano essere |
vantaggi materiali che derivano dal fatto di agimmepersona Christi Capitis Fare le veci
momentanee e millenario di Dio, ha procurato aesdati in carriera, ai vescovi cioe ed ai
papi, un potere temporale ed una conseguente rrzahmateriale senza precedenti nella
storia occidentale. La storia mostra e d’Holbacttedizza: dagli umori papali sono dipese le
vite di innumerevoli principi, dall’abrogazione dn dogma accessorio sono scaturite guerre
ed immani carneficine, per mostrare lo splendorgod®dossia si sono accesi roghi, per
punire I'infedelta nei confronti dei precetti deitda un Dio amore si sono indette crociate
legittimate dallo stesso Dio ma in versione Vecchegtamento.

Da quando il cristianesimo si € trasformato daasattreligione ufficiale dell'intera
Europa e da quando i ministri di Dio sono divengaithe quelli degli uomini, le nazioni sono

state travolte da guerre intestine, i principi sainenuti esperti nell’arte del compromesso,

3LE, p. 427- 428.
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asservendosi ai dictat della chiesa di Roma in camélla propria salvezza e di quella dei
propri interessi. L'intera storia politica occidal# s’e risolta essenzialmente in una teocrazia
palese, dai tratti sanguinari e potenzialmenteutisti per I'intera cultura Europea.

Non paga delle sue conquiste tutte mondane, las@hgeriuscita ad imporsi anche in
tutti gli altri ambiti umani disponibili: alla sala ed adulta morale pagana ha sostituito la sua
inattuabile e nociva precettistica; all'esaltaziahedla bellezza della nudita fisica e virile,
propria dell’'estetica greca, ha preferito la cedgne monotona ed inespressiva di santi
vestiti di tutto punto e di madonne velate. Abusamtl genio pittorico, come afferma
d’Holbach, la chiesa di Roma, ci ha consegnatoatnmonio artistico prettamente religioso,
condannando all'inesistenza tutte le altre possdaihatiche, prime tra tutte quelle profane o
meglio umane. «Depuis quinze siécles, nous ne wydans toute Europe dautres
monuments que des églises de mauvais goQt, oreépsitures hideuses et dégodtant, des
monasteres richement dotés pour nourrir des moiaegants, des universités rendues
opulentes pour faire pulluler des prétres et dgerstitieux. Dans le temps ou les peuples
furent les plus pauvres, on trouva le secret d&¥edes cathédrales et des temples trés
codteux. L'entretien de la divinité fut toujouratticle le plus considérable de la dépense des
nations$%.

Il progresso scientifico, afferma d’Holbach, é statimediabilmente rallentato dalle
continue richieste di abiura che la Chiesa ha emtoi alla scienza come fio per
lincomprensibile presunzione manifestata da quéstia. «Non fu affatto permesso alla
fisica, alla storia naturale, all'anatomia di vesl@cunché se non attraverso gli occhi della
superstizione. | fatti piu evidenti furono respintin sdegno e proscritti con orrore, quando
non li si poté far quadrare con le ipotesi delléggirene [...]. Tutti sanno delle persecuzioni
sofferte da Galilei per aver sostenuto che il swa girava attorno alla terra. Descartes fu
costretto a morire fuori del suo paese. | pretinoaragione di esere i nemici delle scienze: i
progressi dei lumi distrussero presto o tardi &zidella superstizion&s.

Cosa mai si deve continuare a ricercare se riguidente che e la terra ad essere al
centro del mondo tanto evidente quanto il fatto thduna sia un corpo assolutamente
perfetto? Quali conferme trovare al di fuori di ftermidabile manuale scientifico che € la
Bibbia?. La cultura “pagana” ha subito I'implac&bilobotomia praticatale dai dei colti
monaci amanuensi che decisero, per sempre, cosa fiegno di passare alla storia e come

consentirgli questo passaggio, se tra lodi e rispgime avvenne per Platone o tra distorsioni

#4Cg nota 52. p. 228.
29N p. 577.
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e basse insinuazioni come fu per Epicuro. La sglassare indenne tra le mani dei suddetti
monaci fu la letteratura erotica greca e romana.

La Chiesa, tramite i suoi emissari, i sacerdotettando legge in ogni ambito umano
da duemila anni ha finito inevitabilmente con ibgiare 'uomo occidentale a “propria
immagine e somiglianza”.

Nel quarto capitolo dell&ontagion sacréeil barone descrive cosi questa infinita
volonta dimostrata dalla Chiesa di Roma di impasaess di tutto quello che riguarda I'uomo:
«C’est ainsi que la religion, jalouse de tout cempuvait détourner I'attention des hommes,
voulut les occuper seule. Elle s’empara exclusivende I'éducation, elle influa sur la
Iégislation, la politique lui fut subordonné, la rate fut réglée par ses caprices, la paix des
sociétés fut sans cesse troublée par les dissens@nessaires qu’elle fit naitre, la raison et
'expérience furent bannies a la perpétuité, la scgence recut des entraves ou fut proscrite
avec deédain, et les nations privées de lumiérednedgie, d’activité, furent tenues dans
l'ignorance et dans un engourdissement dont ebesertirérent que pour se battre et soutenir
les futiles décisions de leurs guides religieux.uBrmot, la superstition, uniquement occupée
de ses fantdmes, ne présenta jamais aux hommesjeéés faits pour les intéresséfd

Tra i vari abusi, il maggiore compiuto dalla Chielastato quello esercitato dai
sacerdoti nei confronti dell’infanzia. Un abuso engionabile agli occhi del d’'Holbach padre
e filosofo. Condannare un neonato, incapace dorage e di opporsi, alla fede religiosa
cattolica apostolica e romana significa violarnedititto alla scelta che dovrebbe poter
esercitare una volta divenuto maturo e consapelPaldomeno all’inizio si diventava cristiani
dopo un lungo cammino di iniziazione, ma ora laegShj vista la situazione di tendenziale
laicizzazione degli spiriti, tende a arruolare swibisuoi soldati, prima che questi possano
disertare. Atterrire poi il fanciullo, una voltavenuto capace di intendere e di volere, con la
prospettiva di mali e di punizioni eterne da scmsitael poco piacevole luogo dell'Inferno,
significa violarne l'infanzia e le prerogative cessa comporta. Regolarne il comportamento,
una volta divenuto adolescente, sulla precettistisamana cristiana, significa reprimerne e
disconoscerne 'umanita e con essa la possibiiitéstdurare rapporti pacifici con i suoi
consociati.

Abusare dell'ignoranza del bambino, della sua btemea nel prestare fiducia ai
grandi, della sua facilita nel credere in tuttopaye per d’Holbach, un vero e proprio atto di
disumana perfidia esercitata dai preti a danndodeibino. E come? Attraverso I'educazione

che, impartita esclusivamente dai ministri di Dsmffoca il fanciullo fin dalla nascita. Il

#6CS p. 157.

153



catechismo e tutti i valori da esso insegnati @t quel naturale e sano sviluppo del
bambino che dovrebbe portarlo a diventare un dittadesponsabile, coraggioso, onesto,

virtuoso ed utile agli altri consociati.

L'Educazione: conditio sine qua non per la libedal giogo della superstizione e per

la nascita di un uomo umano.

L’educazione del fanciullo, futuro cittadino, e upaatica importantissima per il
barone. In essa sola risiede la possibilita diicead la superstizione e rendere 'uomo
finalmente maturo e responsabile, disposto, sait@stwlone la validita, a conformarsi ad
un’etica laica e riconoscendo nelluomo, nient@ltthe I'uomo. L’'educazione, afferma
d'Holbach: «est la seule qui pourrait opérer laecuadicale de I'esprit humair3s”. Il
presupposto dal quale parte d’Holbach & che «Qrdél’homme tout ce qu’on vedts: la
convinzione, cioe, nella sostanziale indetermirmtedell’essere umano che lo rende
suscettibile di qualsiasi determinazione. L'uomaneessere malleabile, che si determina solo
in base agli stimoli che riceve. Un essere apenmqgde e quindi essenzialmente
manipolabile. E proprio questa conseguenza deltdiduumana a far individuare, al barone,
nell’educazione impartita fin dall'infanzia, lo gthento indispensabile per poter dare la giusta
forma a quest’essere inizialmente amorfo.

Ecco dunque perché I'importanza dell’educazioneade con la necessita di sottrarla
dalle mani dei preti. Cosi come non si pud consegad un pittore un marmo preziosissimo
per crearne un capolavoro, cosi non si puo affiddran prete un fanciullo al fine di renderlo
un uomo. L'agente non é assolutamente all'altezel cdmpito ed la riuscita o meno
dell'impresa é troppo importante perché si possa dna possibilita al primo: non ci si puo,
infatti, permettere di sbagliare. L'errore portdyela delle conseguenze irrimediabili. Bisogna
dunque strappare il monopolio pedagogico ai pretoesegnarlo allo Stato. In fondo, la
societa, come ripete d’Holbach, ha bisogno didittiaresponsabili e non di santi fanatici.

«L’éducation», sottolinea il barone, «n’occupe ptes pont la politique. Celle-ci
montre I'indifférence la plus profonde sur I'objetplus essentiel au bonheur des Etats. Chez
presque tous les peuples modernes, I'éducationqugbke borne a enseigner des langues

inutiles & la plupart de ceux qui les apprennent. liku de la morale, on inculque aux

BTLE, p. 462.
28 p _H. T. D'HolbachSystéme social ou principes naturales de la Moealde la Politique avec un
Examen de I'Influence du Goucernement sue les Mdusgres Philosophique$ome 4,Texte établi

par Jean Pierre Jackson, éd. CODA, Paris, 2004 popera verra indicata con la sighs.
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chrétiens les fables merveilleuses et les dognumaevables d’une religion trés opposée a la
droite raison. Des le premier pas que le jeune hefiaih dans ses études, on lui apprend qu'il
doit renoncer au témoignage de ses sens, sournsettraison -qu’on lui décrit comme un
guide infidéle- et s’en rapporter aveuglément atbaté de ses maitres. Mais quels sont ces
maitres ? Ce sont des prétres intéressés a maihteivers dans des opinions dont seuls ils
recueillent les fruits. Ces pédagogues mercengileias d’'ignorance et de préjugés sont
rarement eux-mémes au ton de la société. Leurs aivjests et rétrécies sont-elles bien
capables d’instruire leurs éléves de ce gqu’ellasrignt elles- mémes ? Des pédants avilis aux
yeux mémes de ceux qui leur confient leurs enfaunt-ils bien en état d'inspirer a leurs
éléves le désir de la gloire, une noble émulatemsentiments généreux qui sont la source de
toutes les qualités utiles a la République ? Leprendront-ils & aimer le bien public, a servir
la patrie, & connaitre les devoirs de ’'homme etithien, du pére de famille et des enfants,
des maitres et des serviteurs ? Non sans doute.riéovoit sortir des mains de ces guides
ineptes et méprisables que des ignorants supewustitjui, s’ils ont profité des legcons qu’ils
ont recues, ne savent rien des choses nécessres@Etés™.

Chi ha il diritto di plasmare 'uomo e dunque sottalo Stato, rappresentato dalla
figura politica del sovrano: «Ce n’est doinc pdmprétre, c’est le souverain qui peut établir
les moeurs dans un Etat. Il doit précher par sompbee [...]. Il doit surtout veiller &
I'éducation publique afin que I'on ne seme danshesirs de ses sujets que des passions utiles
a la sociétéss”.

Dispensati dal dovere insegnare la loro moraleilend nociva, i ministri di Dio
potrebbero dedicare il loro tempo a perfezionaressimne davvero impossibile, la loro

science barbare et énigmatiquiyale d’'Holbach reputa essere la teologia.

La teologia : scienza dell'impossibile e passaterppr oziosi.

La teologia rappresenta un prodotto della riflessiomana che si determina solo ad
un certo punto della storia del cristianesimo, i@ €sso dell'intera storia occidentale.

Se la religione nasce da uno stato emozionaleed@dia e artificio intellettualistico
determinatosi nelle sole societa civilizzate nelgpessivo processo di estraniazione che l'idea
di Dio subisce dalla natura stessa e dalluomo &ndiventare qualcosa di “metafisico” ed

evanescente, altro dalla natura e dall'uomo.

#9CD, pp. 7-8.
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Ecco come d’Holbach descrive questo progressivecgaso di smaterializzazione
teologi dal tempo libero e dalle vane ricerche,etilo di aver fatto un'importante scoperta
distinguendo sottiimente la natura da se stesdia, siza natura e dalla sua facolta di agire.
Fecero di questa energia un essere incomprensibigepersonificarono ed indicarono con il
nome di Dio e di cui non poterono mai formarsi elallee certe. Quest'essere astratto e
metafisico, o piuttosto questa parola, fu I'oggetiele loro contemplazioni perpetue. Lo
considerarono non solo un essere reale, ma anghe iftnportante degli esseri; e, a forza di
fantasticare e di sottilizzare, la natura scompaiwespogliata dei suoi diritti, fu considerata
una massa priva di forza ed energia, un ammassdilgndi materia puramente passiva che,
incapace di agire per se stessa, non poté esseoepita operante senza il concorso del
motore che le si era associato. Cosi si preferifonza sconosciuta a quella che sarebbe stati
in grado di conoscere se ci si fosse degnati diwitare I'esperienzd%-

Un ulteriore grado di raffinatezze speculative siegto Dio ha portato i teologi, ex-
poeti, a rivestire la divinita di mille qualita iemprensbili rendendolo un «un amas de
qualités contradictoires qui en font une énigmextieables$°% Inoltre, dal momento che
qguesti sottili speculatori non videro affatto quesissere, si risolsero a farne uno spirito,
un’intelligenza, un essere incorporeo, cioé unssasa totalmente differente da tutto cio che
'uomo conosce. Il problema, afferma d’Holbach he &«non si accorsero mai che tutte le loro
invenzioni e le parole che avevano escogitato gama unicamente a mascherare I'ignoranza
reale, e che tutta la loro pretesa scienza sidimita dire con mille circonlocuzioni che si
trovavano nell'impossibilita di comprendere comendaura agissé%’. Come pud un teologo
credersi in buona fede piu illuminato per aver itash le parole vaghe di “spirito”, di
“sostanza incorporea”, di “divinita” alle paroletéfligibili di materia, di natura, di mobilita,

di necessita?

La natura venne cosi svuotata dalla propria enatggafu ipostatizzata nella parola
“Dio”. Bisognava a questo punto animare questo Di@stirlo cioe di proprieta e qualita. E
dove attingerle? Proprio negli esseri di questamatanto bistrattata: «Gli uomini le attinsero
dunqgue in se stessi; la loro anima servi di modalfanima universale; il loro spirito fu il
modello dello spirito che regola la natura, le Ipessioni ed i loro desideri furono il prototipo
dei suoi, la loro intelligenza fu il modello deBaa, cid che di essi conveniva loro fu chiamato

%1 SN pp. 393-394.
292¢D, p. 32.
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l'ordine della natura, quest'ordine preteso fu lesura della sua saggezza: da ultimo, le
gualita che gli uomini chiamano perfezioni in sesssefurono i modelli in piccolo delle
perfezioni divine. Cosi, nonostante tutti i lorcorzi, i teologi furono e saranno sempre
antropomorfisti 0 non potranno impedirsi di farell'demo il modello unico della loro
divinita»**%. Non c’é da stupirsi in fondo: Senofane diceva skeil bue o I'elefante sapessero
scolpire o dipingere, non mancherebbero di rapptase la divinita secondo la propria
immagine e che, cosi facendo, avrebbero altrettaigiane che Policleto o Fidia avevano nel
dargli la forma umana.

La teologia € stata, € e continuera ad essere s@@@rente una teantropia: occorre,
infatti, che questo Dio, ormai troppo lontano pssexe compreso 0 quanto meno “appreso”,
si riavvicini alla natura e alluomo stesso da aiie diversificato come qualcosa di
completamente eterogeneo. L'uomo e corporeo, Rpito, 'uomo e finito, Dio é infinito,
ma, a ben vedere, anche tutte queste carattedstiom sono altro che qualita umane
“esagerate”, “ingigantite”, perché, del resto, codieeva Montaigne, che d’Hobach cita,
«l'uomo non puo essere se non cio che € né puo gmar@ se non secondo la sua portata»
2% Inutile sottilizzare: il Dio dei teologi rimargempre un «un uomo gigantesco, esagerato,
che rendera chimerico a forza di accumulare suudidélle qualita incompatibili: vedra
sempre in Dio solo un essere della specie umaaoai @i sforzera di ingrandire le proporzioni
al punto da farne un essere totalmente inconcepfBil

Ed ecco l'assillo in cui la teologia si dibatte: da lato teorizza, con elaborate
speculazioni, I'esistenza di un Dio, di cui se rgarla piu in positivo, cerca di parlarne in
negativo: Dio non & uomo, non € limitato ecc., mengnque, viene descritto come alterita
lontana rispetto all'uomo, nello stesso tempo, p&al@ Dio “incommensurabile” finisce per
conservare sempre, sia pure da punti di vista siied es. qualita morali) caratteristiche
umane. La teologia che aveva allontanato Dio sewabtretta ad avvicinarlo all’'uomo. Ecco
allora perché d’'Holbach definisce la teologia cosfiarte di comporre chimere mettendo
insieme qualita che non si possono concilidtesappresentando cosi, pitl che una scienza, un
«insulto continuo alla ragione umaR&® soprattutto per 'uso perverso che ha fatto della

logica. Laddove la creatura aristotelica ha tacipgyché impossibilitata, per dignita, a
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prestare il fianco alle mostruose invenzioni dattinistri di Dio, € stata completamente
stravolta, costretta ad affermare I'impossibilanggando quindi se stessa.

Su di una logica snaturata € dunque nata questazscanomala. La teologia, infatti,
ha da sempre preteso lo statutepistemema a differenza di tutte le altre scienze, éla a
non aver compiuto, nonostante i millenni di rifies®, alcun progresso nel suo ambito, non
riuscendo neppure a raggiungere quelle caratehestninime che un sistema deve possedere
per essere considerato plausibile. E cosi «chageevéit naitre de nouveaux mysteres, de
nouvelles formules, de nouveaux articles de foilgwales inspirations de I'esprit saint, le
christianisme n’a jamais pu atteindre la clarté,simplicité, la consistance qui sont les
preuves indubitables d’'un bon systéme. Ni les deschi les canons, ni cette foule de décrets
et de lois qui forment le code de I'Eglise n'ontjpagu’ici fixer les objets de la croyance de
I'Eglise»™. La scienza di questo Dio immutabile & il saper@mo pil instabile in assoluto
nonstante i continui sforzi speculativi degli insiglottori della Chiesa. «De siécle en siécle,
on vit sortir du sein de I'ordre sacerdotal descsfgeurs extravagants qui prétendirent avoir
fait de nouvelles découvertes sur la divinité atwaiess® ma in realta non fecero altro che
«diversifier les erreurs et les réveries du gemradin, et les nations payerent de leur sang les
systemes inconcevables qu’ils annoncgaient commeolgsts les plus intéressants pour

elle»™!

. Questo risulta davvero inaccettabile agli occlel tharone e cioé che delle
speculazioni inutili ed insensate trascinino nelgeee intere nazioni: «Le monde du temps de
nos peres s’est depeuplé pour défendre des ex&naseg qui font rire une postérité qui n'est
pas moins insensée qu'ed%dal momento che continuano a combattersi per fisalidi
dogmi che probabilmente verranno abrogati alla fielecombattimento.

Se le dispute teologiche rimanessero all’internoateclavi o dei concili, nessuno
avrebbe niente da ridire, ma il problema & che ,essesciando sotto le porte chiuse,

raggiungono silenziosamente il trono, acquistamapaf e credibilita.

La “Théologie portative”: I'ironia del barone in fonato “tascabile”.

Se l'analisi della figura e del ruolo del prete etata consentita da una previa

distruzione di quella “placenta” costituita dallacglita del personaggio attraverso anche

299D, p. 107.
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1CD, pp. 172-173.
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'arma dell'ironia, nellaThéologie portativea questa sola arma, e a tutte le sue sfumature di
registro, e affidato il compito di portare 'ultimadfondo alla scienza teologica.

La Théologie portativee un piccolo volumetto di 240 pagine, formato ddde,
inscrivibile quindi nella categoria dei “portatif$® e cioé dei testi poco voluminosi,
accessibili ad un pubblico ben piu vasto di quphoprio della letteratura clandestina anche a
causa del loro prezzo davvero modico.

La Théologie portativerecante il sottotitolo dDictionnaire abrégé de la religion
chrétiennee ricollegandosi cosi al genere del dizionarimbsilo dell’'llluminismo, contiene
616 articoli aventi per oggetto le pratiche, i m&ii personaggi simbolo della religione
cristiana, spiegati secondo I'eterodossia e I'iaguiu sfrenata.

Se un’opera di questo tipo non si discosta dal fjeeerale perseguito da d’'Holbach
nella sua campagna contro la superstizione, csstéypero un caso a parte, nell'intearpus
holbacchiano, per il tipo di mezzi espressivo-lietomessi a servizio della causa e cioe
I'ironia, 'umorismo, il tono burlesco e satiricdutta la gamma del registro comico viene
mobilitata per sottolineare un rapporto particokaael lettore e I'autore.

In generale, nella produzione holbacchiana, com@mgcedentemente sottolineato, il
registro retorico-espressivo tende sempre a maukul tipo di lettore al quale una
determinata opera € destinata. Se per conquistdnenlevolenza di un lettore tendenzialmente
recalcitrante alla radicalita della proposta aileaarone utilizza un registro ponderato e quasi
suadente, come quello presente Gé#ristianisme dévoilé nella Contagion sacréeper
rafforzare invece un legame gia esistente con tiaréecomplice, come quello al quale si
indirizza laThéologie portatived’Holbach sceglie il registro del comico che sgiesto tipo
di lettore puo accettare e comprendere. Se ilrkettestio ha bisogno di spiegazioni e di
innumerevoli captatio benevolentiaeal lettore-complice occorre solo una confermdadel
giustezza della propria posizione. Una conferma mbe richiede quindi una trattazione
“impegnata”. Si tratta di ridere e deridere conlguao qualcosa per affermare la giustezza e
la serieta di qualcos’altro. Al lettore-compliceegto genere di conferma risulta sufficiente e
divertente. D’Holbach unisce cosi nella Jirgologie portativd’utile al dilettevole: perorare
la sua causa divertendo i suoi sostenitori e siigelido una categoria in particolare di lettori.

Il barone, infatti, attribuendo la sddéologie portativead un teologo, un certo «M.
I'abbé Bernier, licencié en théologie» rivela ibgetto anticlericale di un’'opera che mira a

393 | “portatifs” non contengono I'apparato criticoechontraddistingue le edizioni scientifiche e sono

sprovvisti di note.
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fare di questo anello essenziale della societdAaelien Régime, il prete, un avversario
facilmente identificabile, isolato dalla comunital@ mondo della lettura, oggetto di pubblica
riprovazione e privato del ruolo di soggetto dedcdrso dominante che fino ad allora aveva
rivestito.

Ed e proprio I'anticlericalismo caratterizzante sfoedizionario “tascabile” a renderlo
un’opera gradita al grande pubblico eterodossoi, atgnostici, deisti, teisti e panteisti
ritrovano, infatti, nei 616 articoli dell@héologie sotto il travestimento del linguaggio
burlesco e comico, i loro stessi argomenti di caital cristianesimo e ai suoi ministri. Nel
dizionario “tascabile” del barone, il popolo etensdo riconosce se stesso insomma.

Per mostrare I'unicita di quest’opera holbacchiaia scelto di riportarne le seguenti
voci: “ATHEES”, “DIEU”, “PHILOSOPHES”, “REVELATIONS, “AME”, “GRACE”,
“ECRITURE SAINTE” , “ENFER”, “HOLOCAUSTES” e “PERSEUTIONS".

| primi due articoli e cioé “ATHEES” e “DIEU” si spondono in modo sintomatico:
“ATHEES” rinvia esplicitamente a “DIEU”, e la defiione del termine “DIEU” integra
quella di “ATHEES”.

Alla voce “DIEU” si trova la seguente spiegazior&n substituant le mot “Prétes” a
celui de “Dieu” la Théologie devient la plus simples sciences. Cela posé, I'on doit conclure
gu'’il n’existe point de vrais athées, vu qu’a moihdtre imbécile, on ne peut nier I'existence
du clergéX™ La definizione, astuta ed ingegnosa, pud esstt@ in due modi. Dio & una
semplice creazione dei preti il che rende la taaldgesistente. Secondo questa lettura
I'affermazione della non esistenza degli atei dessere compresa come un battuta ironica
fatta da un vero ateo. La definizione pud pero anebser letta in modo meno radicale
assumendo cosi un altro significato: i preti haabosato del termine Dio per poter dar libero
sfogo alla propria volonta di potenza e la teolpgi@a proprio per nascondere tale volonta,
diventa allora semplicissima da comprendere. L’digenta allora colui che non condivide le
posizioni della Chiesa.

Allarticolo “ATHEES"® si trova la seguente spiegazione: «Noms que les

théologiens donnent assez libéralement a quicongueense pas comme eux sur la Divinité,

%4p_-H. T. D’Holbach Théologie portative ou Dictionnaire abrégé deRialigion chrétienne, Euvres
PhilosophiquesTome 1,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AlivesPH98, p. 97. L'opera
verra indicata con la sigieP.

3% per d’Holbach non & venuto ancora il momento slimjuere la specificita della sua posizione nel

dominio dell'irreligiosita: si tratta qui di rideemplicemente insieme contro la Chiesa.
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ou ne la croit pas telle qu’ils I'ont arrangée démsreux de leurs infaillibles cerveaux. En
général un athée c’est tout homme qui ne croiepaBieu des Prétes. Voyez Diéth

Il gioco ironico continua cambiando di procedimeatidi ambiti. L'offensiva della
Théologieinfatti non si esaurisce in ambito religioso mergla il raggio d’azione delle sue
incursioni arrivando a sferrare degli attacatiihominensimulando dei contributi provenienti
tutti da degli antifilosofi convinti. Cosi la vo¢@HILOSOPHES” attribuisce a Palissot ed a
Moreau la seguente spiegazione: «Ce sont les pigeramis de la sagesse et du bon sens.
Ces coquins ont I'insolence d’avertir les homme®mjueur coupe la borse ici-bas tandis
qu’on les obliges a regarder la-haut. Cet artistede M. Palissot et de I’Avocat Moredt

L’ironia, passante per giochi nominalistici o patse attribuzioni, si esprime anche
attraverso il ricorso a delle etimologie fantasiosa cariche di allusioni provenienti dalla
tradizione libertina. L’origine del nome dice andlmigine dell'impostura come nella critica
del contenuto della Rivelazione, all'articolo “REMATIONS™ «Révélation vient de
révers°c,

Per la definizione di “AME” la definizione rifless viene invece scelta dal barone
per mostrare l'inanita dei concetti chiave dellaldgia. Alla voce “AME” si trova cosi la
seguente definizione: «sustance inconnue qui agmnedfacon inconnue sur notre corps que
nous ne connaissons guéf®»La parola incapace di far riferimento ad una coelrealta
esistente é costretta a perdersi in una fuga seaagdr ricadere necessariamente su se stessa.

Stessa ironia scettica utilizzata anche per lagsgiene di “GRACE”: «ll faut attendre
que Dieu nous donne sa grace pour savoir & quai @otenir sur la nature de sa grite»

Anche l'effetto sorpresa viene mobilitato per autaes la portata ironica. In questo
caso, la formulazione quasi ortodossa dell'iniziaa definizione si trasforma, d’un tratto,
in una conclusione totalmente eterodossa. L'adi¢c@iCRITURE SAINTE” segue questo
schema proponendo all'inizio una definizione chaehtifica logicamente alla Bibbia, prima
di precisare, concludendo, che per comprenderlagha aggiungere alla sua lettura anche
qguella di «un million de volumes de Commentaires, S}llogismes, de Casuistes et de

Théologiens$
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Ma la risata puo anche trasformarsi in amaro sowjisando si toccano le tematiche
ben tragiche e reali delle persecuzioni religiosguando si illustrano i supplizi eterni
dell'Inferno. L’elemento che permette questa trasfizione dell’'ironia in una sorta in humor
noir risiede nel termine “grillade” e cioe nell'inagine della religione come di un’immensa
cucina antropofaga. Si veda ad esempio la spiegaziata del termine “ENFER”: «C’est le
foyer de la cuisine qui fait bouillir en ce monderharmite sacerdotale. Elle fut fondée en
faveur de nos Prétes ; c’est pour qu’il nous féss®e chere que le Pére Eternel, qui est leur
premier cuisinier, met en broche ceux de ses enfantn’auront point eu pour leurs lecons la
déférence qui leur est due. Au festin de I'agnemuBHlus mangeront des incrédules grillés,
des riches en fricassée, des financiers a la d&abert ect. etc. etc’¥$. D’Holbach allude,
utilizzando I'immaginario collettivo riguardante [gene dell'Inferno, alle pratiche reali di
repressione adottate dalla Chiesa di Roma. E $mlhe diventa affermazione con l'articolo
"HOLOCAUSTES": «Depuis le christianisme ses Préwass désintéressés lui font bien
griller des victimes, ma ils s’abstiennent de lemnger, leur cuisine est assez bien pourvue
pour cela$®. | preti, poi, hanno tutto il diritto di dilettdrs quest’arte culinaria perché, come
ricorda il barone all’articolo "PERSECUTION": «poavoir droit de persécuter il faut avoir
raisons, et pour avoir raison il suffit de n’avpwint tort; 'Eglise n’a jamais tort surtout
quand elle a la force de prouver qu’elle a rai§th»

Priva di ambiguita, la parodia teologica esponé deBe posizioni antireligiose che si
legano facilmente le une alle altre attraversooiiia delle formulazioni che trova forza
nell'anticlericlalismo atavico e popolare e nelldtara iconoclasta. Un’ironia comica, a volte
grottesca o scettica: tutte le sfumature di quesarsa umana vengono sperimentate
attraverso i diversi procedimenti retorci illusira@ttraverso questo ricchissimo registro
comico, d'Holbach tenta di desacralizzare i dognhé gratiche caratterizzanti il fenomeno
religioso cristiano. Ridere della superstizioneombatterla attraverso un’analisi approfondita
del fenomeno religioso sono due azioni che, nd#didiva holbacchiana, non si escludono,
ma anzi, si completano a vicenda. Laddove la ergiente il bisogno di una parola conclusiva
forte, richiede I'aiuto dell'ironia e quando questan vuole appiattirsi sul piano solipsistico
del comico ne esce grazie all’analisi. Ed e, adngse, privilegiando un esame serio, serrato e
totalmente privo di ogni accento comico, che ildm&r sceglie di affrontare la problematica

della tolleranza
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La tolleranza religiosa & impossibile.

Non sono soltanto le dispute teologiche a minasolalita di uno stato ma € la stessa
religione, nel suo complesso, a determinare unéiragne nociva instabilita sociale. Secondo
il barone, infatti, il principio della tolleranzpptentissimo strumento di stabilita sociale, viene
calpestato e distrutto dalla religione, anzi, @kgamente incompatibile con questa. Secondo
il barone, infatti, come scrive nel titolo del nomapitolo dellaContagion sacréela
tolérance est incompatibile avec les principes &ondntaux de la Religion.

Se niente, nel mondo, per un credente risulta egsarimportante di Dio, allora ne
consegue necessariamente che: «tolérer une religiest permettre un culte que I'on croit
offensant pour son dieu, c’et faire céder les @tde sa gloire a une politique humaine,
abominable & ses yeuX} Certo, il cristiano potrebbe vantare i precestremamente
caritatevoli del suo Dio-amore che incitano alidilanza ed al rispetto, ma avrebbe poi serie
difficolta a conciliare questo ottimo esempio dldanza con l'altro volto del suo stesso Dio,
guello presente nel Vecchio Testamento. Affermaotbidch: «Le méme chrétien qui a le
front de blamer le zele destructeur du musulmaiil it le glaive et I'Alcoran a la main
ravager et I'Asie et I'Afrique, a-t-il donc le caage de blamer ce Moise, ce Josué, ce Gédéon
qui a nom de Jéhovah, vont piller et détruire datsons?3*°. Il Dio bifronte cristiano non
rende solo vacillante la morale, ma rende addidtimpossibile una pacifica convivenza,
anzi: «sous un dieu coléreux et méchant, la tobérasst une lacheté criminelle, c’est une
veritable trahison¥’. Il Dio del Vecchio Testamento, per quanto rabtmsiinel Nuovo,
rimane tuttavia un «Dieu de sang; c’est pour leysguniil veut étre apaisé; c’est pour des flots
de sang qu’il faut désarmer sa fureur, c’est darsahg qu’il faut eteindre son foudre allumé
par les crimes de la Terre, c’'est par des tourdatiarmes qu'il faut laver ses iniquités, c’est
par des cruautes qu’il faut lui temoiger son zélest par la frénésie qu’il faut lui prouver sa
soumissions*® «L’esprit du christianisme» afferma d’Holbach t«aa esprit destructeur :
son Dieu ordonne la destruction. Ainsi, que touttin détruise ses ennemis, qu'il détruise
son propre corps s'il veut lui plaire, gu’il persée, qu’il combatte, au risque de périr lui-
méme, et qu’il serve un dieu vengent qui récompens®en zéle, et qui punirait son

indifférence et sa tiédeut’s.
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Bisogna seguire i precetti del Dio del Vecchio &esnto o quelli del Dio del Nuovo
Testamento? Bisogna ardere gli eretici o amarlgd@na bandire crociate contro gli infedeli o
lasciarli vivere in pace nel loro errore? Nell'imti#gone € meglio mostrare prova di zelo che
mal si concilia dunque con la tolleranza.

Il cristianesimo esclude quindi, per coerenza nslla incoerenza, la pratica della
tolleranza, condannando cosi l'intera societa aa aontinua ed infinita guerra intestina che
solo I'indifferenza totale per la religione potreébbpegnere definitivamente. Il barone vede,
infatti, in questo atteggiamento, il solo strunwecapace di rendere le nazigiis humaines
et plus sociablesl’indifferenza predicata dal barone non si fermaopealla religione
cristiana, ma partendo da essa si rivolge al femonmeligioso universale per trasformarsi in
fine nella dimostrazione dell'inconsistenza di¢ud religioni.

Questo atteggiamento d'indifferenza nei confrodélla religione, che diventa
indifferenza tra le religioni e quindi indifferenzielle religioni, non coincide affatto con il
disinteresse che lascerebbe comunque aperta labifitsslell’'esistenza di Dio, ma con
'ateismo. L’ateismo si nasconde cosi tra le piedgeé concetto di indifferenza, costretto a
camuffarsi per non essere squalificato. D’'Holbach ateizza solo i manoscritti che sceglie di
tradurre, ma anche i concetti attraverso cui espiirmroprio pensiero.

Inutile, quindi, affema d’Holbach, continuare atoiguere tra una tolleranza religiosa
ed una tolleranza civile o politica, entrambe sam@ossibili da realizzare. La tolleranza
religiosa € impossibile per due motivi: perché rageincompatibile avec tout systeme
religieux, que chacun n’admet que parce qu'il Ippmse plus agréable a Dieu que tous les
autres. Elle supposerait que la divinité n'a pdait connaitre ses volontés aux hommes et
gu’elle voit d’'un ceil égal tous les cultes qu’on tand ; ce qui n'accommoderait point la
vanité du clergé, qui veut lui seul avoir rencontgte» e perché : «la tolérance religieuse ne
s’accorderait avec point avec ses intéréts[...]. ltf&urd’aveuglement ou I'accord dans la
démence sont nécessaires a une multitude que €onasservir et retenir facilement sous le
joug>32°.

La tolleranza civile non risulta piu praticabile gliella religiosa perche: «quand bien
méme le sacerdote consentirait a s’y préter ( eel'gm ne doit point espérer) le souverain
n’'est-il pas sous I'empire de son dieu? Lui sdtgtrmis de temporiser avec ses ennemis ?
Ne se rendrait-il pas coupable d’'une indifférendenioelle s’il trahissait les intéréts de sa

religion ? Ne doit-il pas s’occuper du bonheur,sdilut éternel de ses sujets ? [...]. Ainsi, le
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gouvernement, s'’il est pénétré de I'amour de Diedes vérités de sa religion, ne peut jamais
consentir & tolérer I'hérésie, & conniver a 'im@j& permettre que ses sujets se damrfént»

L’impossibilita della tolleranza religiosa e I'imgsibilita di quella politica risiedono
quindi nell’essenza stessa di ogni religione, m@i Principi e a causa degli interessi terreni
che le animano.

Inutile poi fare appello, in ultima istanza, ad yomatesa religione naturale, considerata
come la sola forma di credenza capace di garaibtibenessere e la pace delle nazioni,
rendendo quindi possibile la pratica della tollea@nTale religione, infatti, non riesce ad
assolvere a questo scopo per un semplice motivoesiste. «Si 'on nous parle de la religion
naturelle, dont bien de gens vantent ['utilité, siadiront qu’il n'existe point de religion
naturelle, que la nature ne nous apprend rienmiesurapports qui subsistent entre elle et les
étres de I'espece humaine, ni sur les moyens dadue. En un mot, la nature ne peut point
nous découvrir aucun systéme religieux, I'expémiemt la raison ne peuvent point en
produire. Toute religion est, par son essenceptwsjen contradiction et avec la nature et
avec elle-méme’$?

La religione risulta dunque essere un pratica oem#itura, tendente, nella sua
formlazione cristiana, a disumanizzare 'uomo &krao i suoi precetti ed i suoi modelli di
virtu. L'influenza malefica di questa religione divta poi continua attraverso I'operato del
prete incaricato di non perdere mai di vista ldimi. Il ministro di Dio sa che il peccato
generalmente tende a riavvicinare 'uomo a Dio arsghe che 'uomo é costretto a passare
per lui per arrivare all’Altro. Inventare allora llei nuove forma di peccato significa, per il
prete, garantirsi un dominio totale sul’'uomo edpirticolare sulla donna. E lei infatti la
prima vittima della superstizione ed € dunque adonna che il barone sceglie di indirizzare

una delle sue opere, lettres a Eugénie.

3. Le “Lettres a Eugénie”: un invito galante allgismo.

La scelta di indirizzare un’opera, qualelettres a Eugénie ou Préservatif contre les
préjugés ad una donna non é affatto casuale. Se il cantdegi sacro ammorba 'uomo in
generale, nella donna si manifesta con particoléméenza e tenacita. La donna sembra

davvero costituire, agli occhi del barone, il véicodi propagazione preferito della

%21 CS pp. 223-224.
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superstizione. Unta dal veleno delle chimere, landodiventa, a sua volta, la piu pericolosa
delle untrici.

Nel Tableau des Saint$ barone tenta di rendere ragione di questa dstne tutta
femminile affermando che: «les femmes sont presquurs plus superstitieuses que les
hommes; leur imagination vive et sensible, leurie$pible les rendent trés susceptibles des
impressions de I'enthousiasme religieux; semblaalesenfants, leur cerveaux est trés avide
de merveilleux; les fables les plus étranges nibenn qui les révolte¥® La debolezza
costitutiva della donna e la sua ipertrofia immatgja la rendono quindi piu predisposta,
rispetto alluomo, al contagio della superstiziongestrema disponibilita femminile
all'illusione si trasforma poi, nelle societa cidste, in un vero e proprio asservimento alla
figura del prete. Le donne diventano il pubbliceedtt del prete ed il suo incrollabile
sostegno.

E proprio grazie a questo nefasto sodalizio trdoene e la religione che ha luogo la
propagazione ed il mantenimento della superstizidshe sodalizio che sembra davvero
indissolubile perché capace di soddisfare le eggein entrambi i contraenti. Le donne cioe,
secondo d’Holbach, oltre ad essere naturalmentigmaste verso la superstizione, trovano in
essa un rifugio sicuro dove poter dare libero sfagan’altra caratteristica essenziale del loro
sesso: la civetteria insaziabile accompagnata ffalialezza. La religione, al contrario, trova
nella donna e soprattutto nel ruolo strategicogunesta possiede nell’educazione della prole,
lo strumento indispensabile per il mantenimentopdeprio dominio.

Convertire gli uomini al buon senso senza preoawiipdi aiutare anche le loro
consorti significa, per d’Holbach, lottare inutilnte. Occorre, dunque, che le donne, ancor
prima che gli uomini, vengano aiutate a compierestyu difficile e lungo cammino verso la
guarigione dal morbo religioso. Un cammino difgilperche I'abitudine consolidata risulta
ardua da combattere, ma non impossibile da distnegge lungo, perché si prevedono
numerose ricadute prima di arrivare alla completarigione. D’Holbach ripete, infatti, piu
volte, nel corso della sua riflessione, che esmsi€uomo, figuriamoci quindi nella donna,
una sorta dpenteche tende a ricondurlo sotto il gioco della sufiEtne. Ma talepenteé un
effetto provvisorio dovuto alla forza del trattarte@eprevisto per guarire dalla superstizione e
destinato a scomparire a guarigione avvenuta.

Proprio alla volonta di guarire una consorte-magell dovuta la composizione delle

Lettres a Eugénigoubblicate anonime nel 1770.

32373 p. 116.
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Le Lettres & Eugéniesi presentano sotto la forma di un romanzo epistoche
nasconde un dialogo filosofico di cui solo una vapeella dell’autore, risulta udibile.

Il narratore, che la prefazione tenta di far pasger 'autore, scrive dodici lettere ad
una «femme aussi distinguée par son rang que pamseurs$* Eugénie appunto, per
tentare di guarirla dall'infermita che I'affliggéa superstizione religiosa. E il barone stesso a
scegliere il linguaggio medico per descrivere iitte cammino intrapreso da questa donna
verso la guarigione. Leettrescostituiscono una sorta di cura terapeutica peispmndenza:
le missive medicinali aiuteranno Eugénie a guaatbentanandola per sempre dai pregiudizi
infettivi della religione e I'autore-dottore, sigmccupera di seguire da vicino i progressi della
sua paziente.

L’arte di persuadere del barone si adatta anchke heltres alle capacita di un
pubblico particolare: attraverso la figura di Euigénnfatti, il barone, si rivolge alle donne
degli strati superiori della societa. La dimostoa® delle sue tesi deve allora piegarsi agli
imperativi dell’arte della conversazione, in unicdt di volgarizzazione seducente. |l
camaleontico d'Holbach si traveste da galante udimiettere che, con tutta la finezza del
caso, tenta di avvicinare alla propria causa ffialié pubblico femminile ricercando nel
proprio bagaglio retorico, tutti quegli strumenthec possano facilitarlo nellimpresa.
All'ironia violenta e virile sostituisce un tono atdente ed affettuoso, alle immagini feroci
tratte dalla storia predilige gli esempi, altrettaesplicativi, forniti dallars amandied alla
retorica severa ed erudita, tipica della trattagiblosofica, preferisce un linguaggio chiaro ed
accessibile. Non si richiedono alla lettrice deltanpetenze filosofico-metafisiche specifiche
per poter comprendere lo sviluppo degli argomesttoposti alla sua attenzione: il solo uso di

guella ragione minimale che il barone chidmoa senpuo e deve poter bastare.

La diagnosi, la cura e la guarigione.

Prima di consigliare una proposta terapeutica Imadgrmulare una diagnosi ed in
base al risultato di quest’ultima si puo intrapremduna cura.

Il naratore-medico, aiutato dalla sintomatologid o&le che la stessa Eugénie ha
avuto modo di riferirgli, espone la diagnosi: «Bpfpour tout dire, je vois une religion
lugubre et redoutable faire des impression tressyitrés profondes et tres dangereuses sur un
ame telle que la votre, tandis qu’elle n’en faieqgle trés passageres sur des ames endurcies

dans le crime ou en qui la dissipation détruit atke instant 'effet de ses menacés»

%4E, p. 305.
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Eugénie e affetta da superstizione, ma il solmfditaver richiesto aiuto € il segno
della volonta di affrancarsi da quel circolo vizoshe porta gli schiavi a benedire le proprie
catene. Eugénie vuole guarire ed in questa volisigde la speranza nella sua guarigione.

Il narratore-medico spiega ad Eugénie che la tardpiseguire sara lunga e difficile
data la natura della malattia ma confida in unl¢otistabilimento della paziente. Esistono tre
sole medicine che possono debellare la malattigarineenta Eugénie: I'uso del buon senso,
la disponibilita all'ascolto ed una buona dose aliaggio. Eugénie accetta la cura ed inizia
cosi la somministrazione delle dodici missive.

Nelle lettere che il narratore-medico invia allalata, d’Holbach riespone tutti quegli
argomenti di critica alla religione cristiana, aios dogmi, alle sue pratiche ed alle sue
credenze, gia formulati n@hristianisme dévoiléea forza di argomentazioni, di critiche e di
ragionamenti somministrati nel corso della terafamalattia regredisce fino all’annuncio,
dato dall'autore-medico nella dodicesima letterallad definitiva guarigione di Eugénie:
«Souffrez, Madame, que je vous félicite de I'hewrethangeament que vous daignez
m’annoncer. Convaincue par des raisonnements simpiais que le trouble de votre ame
vous empéchait de faire vous-méme, vous voyez dofio le peu de fondement des notions
futiles qui depuis quelque temps troublaient vatmequillité>2°.

Linguaggio medico a parte, una delle medicine iaicdall’autore alla destinataria
come un mezzo indispensabile per debellare la trzalat cioé il coraggio, richiede un
approfondimento, vista I'enorme importanza che tteggiamento riveste nella riflessione

holbacchiana.

Il coraggio di non credere.

Nel Christianisme dévoiléil barone, sottolineando la necessita di sottapde
religione ad un esame critico, aveva anche affexmame fosse indispensabile la dote del
coraggio per intraprendere una simile analisi. Caieloe contro i propri pregiudizi, contro le
abitudini sclerotizzate ed ataviche, significa ttifainunciare ad ogni forma di certezza,
condannandosi, per tutta la durata del momee&iruensa sentire la vertigine, la nausea e
'horreur du vide Bisogna aver coraggio per affrontare e sopporardistruzione di un
mondo, molto di piu di quanto ne serva per ricagteuun altro.

Nelle Lettres a Eugénid’Holbach ritorna nuovamente ad affermare la n&ta@gse con
essa il coraggio, di esaminare la religione: «Qk®I, je le répete, osez examiner par vous-

méme cette religion qui, bien loin de vous procleebien-étre qu’elle vous promet, ne sera

32%°LE, p. 460.
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pour vous gqu'une source intarissable d'inquiétueesd’alarmess’. Nel’Essai sur les
Préjugésl’invito impersonale al coraggio d€lhristianisme dévoilédiveuto un’esortazione
diretta ad Eugénie, si trasforma in un incitamertlbettivo espresso dalous «Ayons donc

le courage de chercher la vérité, ne nous laisisopgser ni par I'universalité, ni par la force,

ni par l'antiquité des préjugés. Les erreurs durgdmmain sont universelles, parce que
I'expérience a di précéder la raison. Ces erraamsdevenues sacrées parce que jamais elles
ne furent examinées; elles ont paru respectables pga’elles ont longtemps dur&$

Occorre un atto di coraggio per scegliere di libgrdalla tutela dell'autorita e dalla
benda del pregiudizio. Ma questo € solo l'inizid peocesso di liberazione e di ri-creazione
dell'uomo. Bisogna continuare infatti ad avere ggia, una volta che I'offensiva e inniziata.

Si e gia accennato, infatti, a queflanteche, secondo d’Holbach, riconduce spesso
'uomo a ricadere sotto il gioco della superstiapriacendogli preferire i prestigi del
soprannaturale e del meraviglioso al naturale eg@plicemente evidente. Nessuno, neppure
il filosofo piu illuminato € al sicuro contro quaspossibile ricaduta. Ecco perché bisogna
continuare ad avere coraggio: una volta iniziatgpdra di demistificazione del fenomeno
religioso bisogna evitare di ricreare nuovi sisteemmistificatori accettando altri pregiudizi.

Meglio I'incertezza o sentire tutto I'orrore delato piuttosto che aggrapparsi a delle
false e nocive chimere. Meglio sentire tutto il petella propria responsabilitd nel darsi una
risposta piuttosto che appiattirsi sulle spiegaizadtnui. Nel primo caso si diventa uomini, nel
secondo si rimane bambini.

Se credere in Dio non costa nulla e non richiedepue un particolare atto di
coraggio, non credervi costa, invece, la ricercardsenso che sappia indirizzare la propria
vita e sbagliare in questo ambito significherebbedpre per sempre la propria, unica e sola
possibilita d’esistere. Correre questo rischio ifigg dimostrare un enorme coraggio ed una
ferma e sicura fedelta alla terra.

Chi crede non sperimenta il nulla, conosce la sfaeme del bene e del male, confida
in un’altra vita nella quale la giustizia avra moditrionfare completamente e vede nella
sofferenza un dono da devolvere al suo Dio-amaoaé4go.

Chi non crede, non solo sperimenta il silenzio alelbn risposta ma puo anche
rischiare di perdersi per sempre nell’orrore deh-senso. Eppure, € in questo rischio che
risiede I'enorme possibilita di inventarsi, di qostsi, di rinascere tutte le volte che la strada

intrapresa risulti errata. L’ateo € paradossalmantaomo dalle mille vite; si sperimenta, € in
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continua ricerca ma i suoi occhi non scrutanoela;iguardano invece avidamente altri occhi,
altri corpi, altri uomini. Il senso della sua viariposto nella loro carne, e costruito a partire
dalla loro carne e muore con essa. L'ateo € umfal@ sociale” per eccellenza, un filantropo
per conseguenza ed un “totalmente uomo” per essenza

Bisogna avere coraggio dunque per non credere couafjgio che serve per ridursi ad

amare, in fondo, se stessi, senza demistificag@@nza complessi.

4. L’ “Essai sur les Préjugés”: due coordinate parricostruzione.

L’Essai sur les Préjugés ou De I'Influence des Qgisisur les Mceurs et le Bonheur
des Hommes apparso nel 1770 e presentato come opera di 4Mr.M.», segna
contemporaneamene la conclusione del momdasiruengella riflessione holbacchiana e
l'inizio di quello costruens

In mezzo alle macerie prodotte dalle violente &erate offensive del barone regna il
silenzio. Il fumo degli ultimi fuochi languenti as@ I'orizzonte, impedendo di scorgere una
nuova direzione. Non si puo piu ritornare indiegraon si riesce ancora ad avanzare: bisogna
fermarsi e riflettere. L[Essai sur les Préjugésncarna, all'interno della riflessione
holbacchiana, questo momento di sospensione pdkofiae della partedestruense
contemporaneamente, all'inizio di quetlastruenstra la critica alla mitologia cristiana e la
prima, timida formulazione del progetto di ri-cresame totale dell’'uomo, si pone il momento
di riflessione rappresentato da quest'opera

Prima di intraprendere la ricostruzione di un mohdmgna provvedere a costruirgli
un basamento che sappia garantirne I'indistruit#hilOccorre cioé esaminare quali elementi
porre alla base del nuovo edificio, quali puntetinficcare in un terreno reso ormai neutro,
indeterminato L’ Essai sur les Préjugési concentra proprio sull’analisi di quegli elenment
che il barone reputa fondativi per la riuscita delo progetto di trasmutazione totale
delluomo e dei suoi valori. Questi elementi, i purardinali che orienteranno la
riedificazione di un mondo, vengono individuatiuna certa concezione della verita ed in una
nuova immagine della filosofia. Solamente a paui@equesti due elementi si puo iniziare a

costruire l'altra possibilita.

La verita restituisce 'uomo alluomo.

La premessa con la quale si apre la riflessionkdughiana sul concetto di verita, nel
primo capitolo dellEssai sur les préjugé® la seguente: «Si la nature de 'homme I'oblige
dans chaque instant de sa durée de tendre versnleelr ou de chercher a rendre son
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existence agréable, il lui est avantageux d’envieoles moyens et d’écarter les obstacles qui
s’opposent & sa periténaturelles®.

Premesso quindi che la ricerca della felicita oudo stato di benefico equilibrio
risultano essere i fini naturali verso i qualirsiirizzano tutte le azioni del’'uomo, d’Holbach
pone subito come necessaria I'acquisizione deltdadveome strumento indispensabile per il
raggiungimento di tali fini. La verita, infatti, eme definita dal barone come «la connaissance
des rapports qui subsistent entre les étres agit=samins sur les autres ou, si I'on veut, la
conformité qui se trouve entre les jugements ques mpwrtons des étres, et les qualité de ces
étres renferment éternellemetity Attraverso questa forma di conoscenza, e sotavattso
di essa, 'uomo scopre quella fitta trama di rappdre lo legano agli altri esseri della propria
specie, comprendendo conseguentemente, quantti rmeplrtante per il raggiungimento
della propria felicita, comportarsi in modo talegladagnare éstimel’ affectioned il secours
da parte dei suoi simili e quanto sia ugualmentiispensabile astenersi dal compiere azioni
che, nuocendo agli altri, potrebbero portare unve@radanno al proprio progetto
eudamonistico. Dall'imprescindibilita dell’Atro pek raggiungimento della propria felicita,
deriva anche la definizione holbacchiana dellaivi@ame «une disposition permanente a faire
ce qui est solidement utile aux étres de I'espammdine et a nous-méme [...]. Elle est
I'utilité constante et véritable des étres de lEsphumaines?

Ma come entrare in possesso della verita? Cosaieecd la conformita tra i giudizi
formulati sugli esseri e le qualita che questi iwdono? Come distinguere cioe tra la verita
ed i suoi corollari ¢a reine du mondd;opinione, fonte di ogni pregiudizio?

Esiste undiscrimennetto tra la possibilita di raggiungere la felicdda condanna a
vagare senza meta in un ammasso confuso e steptegiudizi e tale linea di demarcazione
viene tracciata dal ricorso ad un attento esameadmelotto sulla base dell’esperienza e della
ragione, riesce a far affermare, con sicurezzeeti@a o la falsita di un’opinione.

Se I'opinione non € altro che «la vérité ou la &mié établie sans examen», allora sara
solo «en examinant si ces opinions sont réellereembnstamment avantageuses au grand
nombre; c’est en pesant leurs avantages contredi&savantages; c’est en considérant les

effets nécessaires qu’elles produisent sur ceuxegubnt embrasses, et sur les étres avec qui

39 Se lapente che riconduce 'uomo a ricadere sotto il giogo a@eduperstizione &ecréteed
irrationelle, quella che lo guida, invece, nella ricerca detfapria felicita, enaturelle.
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ils vient en société®® che si riuscira a distinguere, con facilitd, quapinioni poter
annoverare sotto la dizione di «verita» e qualege collocare sotto quella di «pregiudizio».

Il criterio in base al quale operare tale distimeoe indicato, dal barone, nella
categoria dell’'utile generalizzato. Un’opinione é&a& cioe se, e solo se, si dimostra utile alla
maggior parte degli esseri umani. D’Holbach addiegli esempi esplicativi: «Lorsque je dis
guele despotisme est un abus funeste et destrygtedis une vérité, vu que I'expérience de
tous les ages nous prouve invinciblement qu'un powrbitraire est nuisible, et aux peuples
sur qui on I'exerce, et & ceux par qui ce pouesirexercé®$” ed ugualmente «Lorsque je dis
quela vertu est nécessaire aux homirjeddis une vérité fondé sur les rapports constguoi
subsistent entre les hommes, sur leurs devoirprogpies, sur ce qu'ils se doivent a eux-
mémes en conséquence de leur tendance vers leusiife

Attraverso quindi questo tipo di esame, basatocstegrio dell'utile generalizzato e
praticato attraverso l'ausilio dell’esperienza dladegagione, 'uomo pud acquisire una
disposizione mentale ottimale in vista del raggiorento del proprio fine naturalmente
eudaimonistico.

Ma altrettanto naturale risulta anche essere Ipacaa dimostrata dalla maggior parte
degli uomini nel praticare questa differenziazidree la verita ed il pregiudizio. Meditare,
consultare I'esperienza, esercitare la propriaorsgyied applicare le sue norme alla propria
condotta, risultano essere, secondo il barone, edeapations inconnues du plus grand
nombre des mortels. Penser par soi-méme est popiupeart d’entre eux un travail aussi
pénible qu'inusité3s,

Che cos’e che impedisce all'uomo di manifestarsda “naturale” ragionevolezza,
condannandolo quindi ad un comportamento controra@t Gli ostacoli che impediscono
alluomo di esprimersi in quanto tale, poiché lavano delle sue guide indispensabili
rappresentate dall'esperienza e dalla ragionepmdpno ai nomi dignorance, inexpérience,
incapacité, paresse, passions, plaisirs, dispasitioaturellese témperamentL’'uomo reca
cioé in sé i propri ostacoli, ma questo non sigaifaffatto che essi siano naturali tanto quanto
le prerogative che tendono a soffocare. Lo si epdel’'uomo, secondo d’Holbach, si puo
fare cio che si vuole. Si puo anche sostituireula satura con una copia artefatta e fargliela

passare per autentica. Si puo fargli credere clie desposizioni nocive insegnategli fin

333 |bidem.
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dall'infanzia siano naturali e quindi immodificabilGli si possono far provare determinate
passioni, gli si pud insegnare a sviluppare unrdetato temperamento e gli si pud anche
dire candidamente che quello che e, e la naturssatad averglielo conferito. Si puo
stravolgere cosi cio che costituisce I'essenzaralgwuel’'uomo nel suo esatto opposto senza
che questi se ne accorga e dichiarandola la vet@range si dovessero richiedere delle
spiegazioni in proposito. La difficolta riscontratdalla maggior parte degli uomini
nell'avvalersi delle proprie facolta razionali €l f&r ricorso all’esperienza risiede proprio in
guesta seconda natura che é stata cucita loro smldassecoli di mistificazioni.

L’'uomo ha cioe difficolta a riconoscersi, a conasgea sperimentare la propria natura
e le proprie facolta. L'immagine artefatta lo camdie e gli impostori gli vietano pericolose
sperimentazioni. Se occorre un enorme sforzo pendicare 'uomo all’'uomo, per scoprire
sotto strati di secoli e pelle la sua vera natulea grerogative che essa reca con s€, non serve
invece nessuna fatica particolare per riusciresgaadere alluomo se stesso: possono bastare
sei o sette anni, giusto il tempo dell’educazione.

D’Holbach ritorna nuovamente a sottolineare nellsd della pratica pedagogica
esercitata dai preti ai danni delluomo, la prineuga responsabile della sua perversione:
«L’éducation confiée aux ministres de la supemstithe semble partout se proposer que
d’infecter de bonne heure I'esprit humain d’opirdaléraisonnables, d’absurdités choquantes,
de terreurs affligeants. Des le seuil de la viepiime s’abreuve de folies, il s’habitue a
prendre pour des vérites démontrées une foule ediesr qui ne seront utiles qu’aux
imposteurs, dont l'intérét est la faconner au jaley I'abrutir, de I'égarer pour en faire
linstrument de leurs passions et le soutien de pmuvoir usurpé. Par la les sociétés se
remplissent d’'ignorants fanatiques et turbulentis @ connaissent rien de plus important que
d’étre aveuglement soumis aux décisions capricgedsdeur guides spirituels et d’embrasser
avec chaleur leur intéréts, toujours contrairesuxae la sociétéy.

Avvelenato fin dallinfanzia dalla coppa dell’ersgr’'uomo si trova, una volta entrato
nella societa, circondato da esseri affetti dalst@esso morbo. | consociati condividono i suoi
stessi pregiudizi e praticano i sui stessi vizisdefatto allo spettacolo del trionfo dell’errore e
del pregiudizio, smette di pensare, abdica allpgaaagione e se per caso intravede la verita,
serra gli occhi, inutili d’altronde per camminardla strada battuta dall’ignoranza.

La societa si ritrova cosi composta da degifants sans raisornjegli esclaves
pusillanimes, inquiets, malfaisantgsi arroganti, turbolenti, sediziosi, intolletisgd inumani

dalle loroopinions sacréesll consociato infetto che ha ben ascoltato #olei del suo prete-
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pedagogo, Empoisonneuper eccellenza, ritenendo ingannevoli i senspatia I'esperienza,
indiscernibile la verita e fatua la ragione, tomsia se stesso in un “tutt’altro che uomo”, nel
Suo surrogato peggiore. Privato cosi della possildi raggiungere quel fine che la natura ha
previsto per 'uomo naturale, 'uomo inumano sivlaccostretto a vagare alla ricerca di una
felicita che la natura non ha affatto previsto queesta razza anomala di esseri viventi.

Come condurre questa strana razza a scrollarsiossad I'artefatta anomalia e a
ritrasformarsi da “tutt’altro che umana” in “totaémte umana”? Cosa puo vincere la forza
dell'abitudine e la perversita dell’ignoranza?

Il parlare liberamente il linguaggio e le paroldlaeerita; I'intonare i suoi accenti e
linsegnare agli uomini la sua lingua: «La véritrément communiquée peut seule
perfectionner la vie sociale, civiliser les hommasortir en eux I'esprit farouche et sauvage,
rectifier les opinions qui les rendent vicieux, énsés, imprudents et qui souvent les
replongent dans leur stupidité et leur férocitémitives>»-c. Imparando a parlare la lingua
della verita, 'uomo inumano abbandonera la suaegosticcia e, «devenu plus sensé et
moins crédule, il sentira linutilité de ces dogmasntelligibles, de ces mystéres
inconcevables dont le sacerdoce s’est servi deteups pour redoubler les ténébres des
habitats de la Terre [...]. Il reconnaitra la crudidée de ces nations qui cent fois se sont
égorgées pour des systemes absurdes qu’elles neammarent point. Enfin plus éclairé, plus
prudent et plus doux, I'homme sociable se convairdu danger de ces religions qui Si
souvent ont été les prétextes des animosités, atlegqutions, des carnages, des révoltes, des
assassinats et de tous ces exces également fupestede nations et pour ceux qui les
gouvernentss®.

La nascita del’'uomo -nataimanopresuppone quindi come indispensabile la morte
delluomo -diventato-religioso, il “tutt’altro che uomo”. Il pacato accento deligerita
richiede, per essere udito, la soppressione delée scomposte della superstizione. A chi
spetta il dovere di commettere I'indispensabileaassio e di poter intonare il peana della
verita? A chi risulta quindi indispensabile il pesso della verita? Al sovrano illuminato, al
principe che consulta la sola ragione, al primo gliauomini umani «C’est surtout aux
conducteurs des peuples que la vérité est necessas erreurs d’un particulier, nuisibles
pour lui-méme et pour ceux qui I'entourent, n‘onieqdes effets bornés: celles d'un
souverain influent sur des nations entieres eug&nt leur bien-étre pour des siécles entiers

[...]. La vérité leur apprendra qu’ils sont des horsreenon des dieux, que leur pouvoir n’est
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point émané du Ciel mais emprunté des nationsegubiht choisis pour veiller a leurs intéréts,
gue la législation n’est point faite pour étre peession des caprices d’'un seul ou de I'avidité
d’une Cour, mais des volontés générales de lamagtids’y soumet pour son bieff%
Alla verita spettera il compito di guidare la lcamione politica in ambito sociale e religioso:
«Quand les principes de la Terra consulteront t&éyéls sentiront que leurs vrais intéréts
sont les mémes que ceux des peuples qu’ils gouveiiese détromperont de I'utilité fausse
et passagere du mensonge, ils trouveront dansitéetps fondements du pouvoir le plus
solide, dans la vertu la vraie base des empirass e lumieres et la raison des nations les
vrais remédes contre leurs maux, dans la destrudiés préjugés des ressources abondantes,
dans le bonheur de leur sujets les appuis lesfetoge de la grandeur réelle, de la puissance
véritable, de la sireté permanente des souverdams une tolérance universelle et dans la
liberté de penser le préservatif assuré contrerdgelutions, les fureurs, les guerres, les
attentats, que la superstition et le fanatismedertbut temps produits sur la Terf&»

Affermare, come fa d’Holbach, che la verita e lgioae costituiscono i soli strumenti
di cui disponga il sovrano per operare una paliegesociale esente dai traumi propri delle
rivoluzioni, significa sottolineare il carattere mwiolento che contraddistingue la “pratica”
della verita. Se &rreur diviniséee capace, infatti, di trascinare nel sangue imemoni, «la
Vérité et la raison ne causeront jamais de réwatisur la Terre. Toutes les deux sont les
fruits de I'expérience, qui ne peut avoir lieu glens la calme des passions; elles n’excitent
point dans les coeurs ces emportements fougueughbganlent les empires. La vérité ne se
découvre gu’'a des ames paisibles; elle n'est adapié par des ames analogues. Si peu a peu
elle change les idées des hommes, c’est par desesimsensibles; c’est par une pente douce
et facile qu'elle les conduit & la raisdf»> La veritd non-violenta e nuda che sconvolge e
perseguita 'uomo ammorbato dalla superstizionanduillizzando e sostenendo il suo
cultore, il filosofo, conferisce alluomo che sapmccoglierla la dignita che spetta al suo
genere e che risiede nella facolta della ragioraz& verita, afferma d’Holbach, 'uomo non
puod essere ragionevole. E dunque la ragione, teefitsl barone come «la vérité découverte
par I'expérience, méditée par la reflexion, et apme & la conduite de la vi€% la facolta
sulla quale si fonda la dignita del’'uomo. «C’estnd la raison que consiste la dignité de

’lhomme, c’est par son secours gu’il conserve swa ét qu’il peut rendre son existence
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heureuse; sans elle, il n'est plus qu’'un automatapable de rien faire pour sa félicité . En
effet n'est pas la raison qui le rend sociable AuNéait-elle pas sentir qu’il a besoin de ses
semblables pour se procurer les biens que son désire et pour résister aux maux que sa
faiblesse I'empécherait d’écarter ? N’'est pas isorg aidée de I'expérience, qui lui suggere
les moyens de soutenir, de défendre et de rendéalslg pour lui-méme une société dont les
intéréts sont invariablement unis aux siens ? Nlegpbas la raison, éclairée par la vérité, qui
prouve a 'lhomme que sa conservation, sa sUreséplagsirs dépendent des secours de ses
associés et de la conduite qu'il doit tenir pouteoir leur bienveillance 3%"

La ragione, strumento orientativo messo a dispas&idelluomo da parte della natura per
aiutarlo a conservare il proprio essere, raggiudgesosi quella forma di felicita che questa
ha previsto per lui, gli mostra anche la neces$#tiéa presa in considerazione dell’Altro e
delle sue esigenze per il soddisfacimento dellepngo La felicita delluomo risiede
nell’Altro; la possibilita di poter conservare itqprio essere dipende dalla volonta dell’Altro;
'umanita stessa dell'uomo dipende da quella déttaA Il previo soddisfacimento delle
esigenze dell’Altro si pone dunque come indispethsaier ottenere il proprio. Affermare che
bisogna collaborare alla felicita altrui per potggrdere della propria significa enunciare la
natura dell'uomo per quello che & veramente.

Esiste un particolare tipo di uomo che ha ben ceswpil “funzionamento” dell’essere umano

e che ha potuto sperimentare il pacato accenta delfita, il filosofo.

Scoprire e comunicare la “Philosophie humaine”.

Se la presenza dell’Altro si rivela come impresiild, il comunicargli la verita si
rivela altrettanto fondamentale; se la scopertéadadrita avviene nel silenzio solitario della
meditazione, la sua rivelazione avviene nella catawociante del consorzio umano.

Il rivelare la verita € il primo dei doveri che poede il filosofo nei confronti del
genere umano: «Celui qui connait la vérité, dadcter I'erreur; il doit parler; son silence le
rendrait complice des imposteurs dont les mensorgédss flatteries couvrent la terre de
malheureux. Il croira donc servir la race humaimela détrompant de ses chimeres, en
réduisant les séducteurs au silence, en montranhations leurs droits incontestables, aux
rois leurs intéréts et leur devoirs, au citoyenn@esurs nécessaires a sa félicité. Ainsi, quand
le sage aura le bonheur de connaitre la véritdl, mgil’enfouisse point en avare dans le fond

de son cceur: il la doit & ses semblables, & seitopens, au genre humaif®.

3EP, p. 20.
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Il filosofo che rifiuta di condividere con gli altfenorme tesoro rappresentato dal
possesso della verita deve essere considerato oonteditore, un rinnegatore dell’essere
umano, un inumano: «Refuser de parler vrai aux hesnquand on le peut, c’est trahir la
cause du genre humaii&Tacere la veritd significa condannare I'uomo als pelle
posticcia, decretando cosi il trionfo delfeur divinisée

Non basta pero, secondo il barone, comunicare tdavper guarire gli uomini.
L’apostolo della verita, essere dialogico e socfae eccellenza, deve annunciare la buona
novella avvalendosi del lessico opportuno. Conkeeréilla verita utilizzando un registro
pacato ed umano risulta importante tanto quarfattid di comunicarla. La causa della verita
deve essere perorata avvalendosi della sensibidfia filantropia e dall'umanita. Ogni
accento violento esprimente scherno o ripugnanz@ordronti della massa ignorante deve
essere quindi bandito, escluso. La vera saggezzahadisogno di alzare la voce per farsi
sentire né di arrivare ad utilizzare le armi pemgiaggere forza persuasiva alle sue
argomentazioni. Lghilosophe humaingarla dolcemente all'uomo, utilizzando quella &orz
che solo la verita possiede, pronunciando queltel@ahe solo il vocabolario della ragione

riesce a comprendere.

Filosofia speculativa e filosofia pratica: le ddeclinazioni della verita.

Filosoficamente parlando poi, la scoperta dellataesi identifica con il momento
speculativo della filosofia e la successiva comazigne della verita da parte del filosofo alla
massa si identifica invece con quello pratico. Obkéeh, nel capitolo Xl delEssai sur les
préjugés intitolato Si la Philosophie contribue au Bonheur de 'Homnmeeut le rendre
meilleur, esamina il momento teorico e pratico che scandsdbmovimento di un vero
percorso filosofico. Il barone definisce la filosoBpeculativa come: «La connaissance de la
vérité ou de ce qui peut vraiment et solidementridmrer au bonheur de 'homm#% Una
precisiazione concettuale: la congiunzione “0” ndeve trarre in inganno: la filosofia
speculativa e la conoscenza della verita e ciagodche risulta veramente utile alluomo. La
verita coincide con l'utilita, anzi, come dice dfone stesso: «la vérité n’est un bien que parce

qu’elle est utile; elle n’est utile que parce gleast nécessaire au bonheur de I'homitffe»
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La filosofia pratica, risulta essere prorio questaoscenza «appliquée a la conduite
de la vie$*.

Se la filosofia speculativa si fonda sulla corrette «de nos idées, de nos jugements,
de nos expériences», la filosofia pratica dipem¢tece «de notre organisation particuliére, de
notre tempérament, des circonstances ou nous preuwlas passions plus ou moins fortes que
nous avons regues de la nature et des obstacle® phoins puissants que nous rencontrons
pour les satisfairé?’. Se il momento costruttivo della filosofia si costizza nella ricerca
della verita, limitandosi a mostrare il valore diaucosa solo sulla base dell'utilita da questa
realmente posseduta, non appartiene ad essa stdarheompito di condurre 'uomo alla
felicita. La possibilita di raggiungere llonheurdipende anche dalla filosofia pratica. Se la
felicita altro non e che «I'accord qui se troveremntios désirs et nos besoins, et le pouvoir de
les satisfaire$®’, la filosofa speculativa pur non riuscendo a diggere i vizi del
temperamento proprio di un determinato tipo di upp® tuttavia tenatere di correggerli. Se
non riesce a porre un rimedio efficace alle passimtente, pud pero fornire all'uomo che le
sperimenta, dei motivi che lo spingano a contréstar

Alle argomentazioni ed alla logica del momento kdsto della filosofia si deve pero
poi passare alla loro effettiva attuazione: lasiifia pratica ha cosi il compito di insegnare
alluomo a diventare se stesso, a ritrovarsi atirsw dei continui esercizi, primo tra tutti
guello del monologo interiore. «L’habitude de carseg avec soi rend toujours a rendre
’lhomme meilleur. On ne consent a descendre au @lendon porpre cceur que lorsqu’on est
satisfait de I'ordre qui s’y trove. Les mortelsupda plupart, sont perpétuellement occupés a
s’évite eux-mémes®%. || momento speculativo si lega, cosi, indissdhabnte a quello
pratico nel comune tentativo di rendere realeossibilita della felicita.

Ancora, «Connaitre la sagesse et pratiquer la gploe, c'est vivre avec
connaissaince de cause, c’est multiplier son étest diversifier ses sesations a I'infini, c’est
savourer chaque instant sa durée, c’est sentist o®ttre I'univers dans la balance, c’est
apprendre a s’aimer quand on est vraiment digrest @pprendre a se corriger pour mériter

d’étre bien avec sof¥’. Conoscere la saggezza e praticare la filosfiaifiig, in ultima
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analisi, ritrovare tutta la sconvolgente ed infinlitellezza che solo la nudita-verita dell'uomo
naturale possiede.

“L’esprit philosophique”ed i limiti dello scettisimo.

Se la filosofia si conforma all'imperativo dellumigé nel rivolgersi alla massa
ignorante, nella sua ricerca della verita e cioenm@mento speculativo pone, invece, come
principi direttivi quello dell’analisi e dell’espenza.

Per fregiarsi del titolo di apostolo della verita della ragione non occorre
semplicemente dimostrare la propria umanita. Le pmienze richieste sono molto piu
numerose. Per diventare filosofo occorre tatd&trina quantanatura. L'interprete della
verita deve infatti necessariamente possedespiit philosophiqueche d’Holbach qualifica
essenzialmente coman esprit d’expérience et d’'analys€osa richiede questesprit al
potenziale filosofo? Ebbene, afferma d’Holbachexilge de la sagacité pour déméler le faux
souvent artistement entrelacé avec le vrai, pogerjue la certitude de I'expérience elle-
méme; il exige du génie pour saisir 'ensemble dysteme; il exige la liberté et ne peut se
soumettre aux entraves de l'autorité; il exige dlme et du sang froid, sans lesquels on ne
fait jamais qu’entrer de nouvelles erreurs surelgsurs anciennes; il exige de la sincérité et
de la bonne foi, sans lesquelles il ne fournit deg moyens de se faire illusion a soi-méme et
de tromper les autres; enfin il exige de la vegu,n’est que la disposition de se rendre utile
au genre humairf®"

L’ esprit pilosophiqueé soggetto perd a nocive metamorfosi quando scedjli
abbandonare gli strumenti dell’analisi e dell’'espeza: «L’esprit philosophique n’est qu’'un
esprit de vertige lorsqu’il ne suit que I'imagir@at] il est un esprit de servitude lorsqu’il
rampe bassement sous l'autorité; il est un esgrimégnsonge lorsqu’il ne cherche qu'a se
tromper et a faire illusion aux autres; il est wpréd puéril, un vain jeu de I'enfance lorsqu'il
ne s'occupe que d'objets étrangers au bonheur desnles$>>. L’ esprit che ha perduto la
bussola dell’esperienza e dell’'analisi, finisce jp@Erappolarsi nelle regioni deserte della
metafisica, esplorando delle profondita infinitessgendendosi per delle ricerche inutili. Un
esprit che vaga inutiimente & wspritche non ha ben compreso che «savoir, c’est coanait
les bornes oul I'on doit s’arrétérl e, aggiunge il barone, per conoscere i limiti asttibile-

utile «il faut avoir souvent parcouru un grand espae parcourir avec célérité, c’est avoir du
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génie; le parcourir avec attention, c’est avoirlaesagacité; n’avoir rien découvert est le
souvent une découverte tres utile; c’est avoir beap acquis que de s’étre détrompé.
Quelgues problématiques que soient pour nous lesatssances humaines, malgré les
incertitudes dont les sciences sont remplies, limenpoussé par le désir du bien-étre parvient
a la fin & connaitre tout ce qui l'intéresse vélianents®’.

Risulta davvero indispensabile conoscere I'incoitigcquando si riesce a conoscere
facilmente cio che risulta veramente utile ? Pelehgcienze, per il barone, altro non sono
che la ricerca continua di un determinato aspe#tbladverita che possa risultare utile
alluomo. In questo senso che importanza ha sap#aefine, se Dio esiste oppure no? La sua
presenza o0 la sua assenza non risultano essetto affa elemento utile all’esistenza
dell'uomo. Per lo meno la sua presenza, cosi costata affermata dal cristianesimo, é stata
capace di dimostrarsi tutt’altro che utile.

Il vero sapere e dunque cosciente dell’esistenzangii vuoti presenti nell’ambito
dello scibile. Alcune cose non si conoscono e naregpure utile saperle- e su queste si
arrovella la sola teologia- altre, invece, ritenutdi, richiedono ancora lunghe e pazienti
ricerche per essere svelate. Lo scibile umano sirwsce con il tempo, si rafforza con
I'esperienza ed accresce con il dubbio. Dubitargudilcosa al fine di trovare una soluzione,
significa, infatti, muoversi in una prospettiva tagtiva e positiva del sapere. Il dubbio
metodico e non assoluto, in qualsiasi ambito vessgacitato, rende impossibile la fissazione
del pregiudizio, permettendo alla conoscenza dideesi duttiie al cambiamento, alla
correzione, al progresso. La prospettiva filosofiche permette questo movimento
progressivo delle conoscenze, avvalendosi modeeatizndell’arma metodica del dubbio, é
rappresentata, secondo il barone, dalla pratieandiscetticismo limitato. Ma in base a cosa
stabilire 'ambito di un lecito esercizio del dubk® quello che lo esculde totalmente? In base
alle verita porposte come oggetto d’analisi: «s'dst point permis a des étres raisonnables de
douter des vérités qui leur sont démontrés pampéernce de tous les siecles, il leur est
permis d’ignorer et de douter de la réalité de®tshjju’aucun de leurs sens ne leur a jamais
fait connaitre¥®. Il dubbio diviene legittimo laddove si nutronogtiealtrettanti legittimi
sospetti circa la fondatezza dell’'esistenza predidauna determinata realta. | sensi che non
avvertono l'esistenza di una determinata realtaddmo al dubbio di compiere un’ispezione
approfondita su di essa.

357 1bidem.
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Esistono quindi dei limiti riguardanti I'esercizidel dubbio che il buon senso
provvede, in ultima analisi, a far rispettare. Ogucesso € nocivo soprattutto in ambito
filosofico o pseudo-filosofico. Afferma d’Holabaahe se «douter de tout est un signe de
folie, ne douter de rien est le signe d'une extjavee orgueilleuséy. Se il pirronismo
viene condannato dal barone come un passatempsticmfiinutile, ma tendenzialmente
innocente, alla teologia spetta invece il rimprovdyen piu grave, di aver causato, con il suo
rebus impossibile, stragi e guerre infinite. Laldg@, che si occupa proprio di tutte quelle
realta che si presentano alla mente dell’'uomo,daratosi bene dal disturbare i sensi e che,
conseguentemente, dovrebbe erigere il dubbio aiprepumento metodico per eccellenza, si
guarda bene dal farlo. Al dubbio, la teologia, dqagsesunta scienza di Dio, ha sostituito il
mistero credendo di risolvere la questione. Norapdgjle sue inesistenti scoperte e dei suoi
statici progressi, ha deciso di aggiungere allelies che hanno da sempre contraddistinto
I'evidenza del suo soggetto, altre profonde osaurit

Ma la tenebra, il mantello con il quale si avvolgenta i nascondersi la menzogna, é
destinato a cadere. L'ottimismo holbacchiano preved avvenire sfolgorate e tale positiva
previsione si basa sulla perfettibilita dell’'uonpooprieta derivante dalla sua estrema duttilita.

La verita, prima o poi, trionfera sull’errore, red® gli uomini veramente liberi. Come
si puo pensare d’altronde, afferma d’Holabach, «leegenre humain est-il il seul frénétique
qui n'ait point des intervalles lucides®%» Ebbene, sara prorio in occasione di uno di quesi
intervalli di estrema lucidita che 'uomo si mettaall’ascolto della verita comunicatagli dal
discepolo della natut&. Sara proprio ascoltando gli insegnamenti deltsdifia umana che
il genere umano potra lacerare le bende della stipene che si sono strette sui suoi occhi
fin dalla nascita e vedere finalmente la terra evéamita che essa contiene. | cieli si
chiuderanno sopra di lui, lasciandogli pero una Isigfficente a fargli contemplare tutto cio di
cui ha veramente bisogno e cioe i volti degli albmini.

La verita e la filosofia pratica diverranno i nugwedagoghi del genere umano e,
prendendolo per mano, lo guideranno alla conqudsl&e sue vere vestigia e dunque alla

felicita.
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Il vecchio ed ingombrante edificio religioso e etatlistrutto ed i pilastri
dell'abitazione umana sono stati piantati. Il progeli riedificazione del mondo é tracciato.

Ora il barone puo cominciare a costruire.
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5. Il “Systéme de la nature”o i principi dell’ateino>®

La prima opera che segna linizio del momerntonstruensdella riflessione
holbacchiana e, contemporaneamente, I'affermaZioiémente esplicita dell’ateismo e dei
suoi valori € iISystéme de la nature ou Des lois du monde physitjgel monde moral
attribuito a “M. Mirabaud, sécetaire perpétuelnl’des quarante de I’Académie francaise” e
apparso a Parigi nel gennaio del 1%/70

Dopo l'offensiva di natura prettamente anticristiaantireligiosa ed anticlericale che
contraddistingue i primi anni di impegno clandestdel barone (1766-1770) e prima che il
progetto politico-morale del barone possa svelemsipletamente negli ultimi anni della sua
vita (1773-1776), a meta tra questi due momend, & distruzione del vecchio edifcio
cristiano e la costruzione del nuovo habitat umanppne la grande esposizione, sotto forma
di un sistema naturalistico, del materialismo alematura meccanicistico-organicistico del
barone, quale quella contenuta appuntdSysteme.

Il materialismo esposto n&lystéme de la natustituisce I'anello di congiunzione

tra i momenti,destruense construens che scandiscono la progressione della riflessione

%2 E lo stesso d’Holbach, nel capitolo XI del secomdmo delSystéme de la naturad istituire
guesta identita tra i principi dell’atesimo ediftema della natura.

33 e prime copie giunte a Parigi d8ystéme de la natureendute a 15-18 franchi, raggiungono
poche settimane dopo il prezzo di 4-5 luigi. Il sg&so € immediato ed il clero corre ai ripari.
Nell'aprile del 1770 si riunisce Assemblée du Clergger far deferire al ParlamentoSlsteme de la
nature ed altre opere “pericolose” comea Contagion sacréee Le Christianisme dévoiléSu
requisitoria del cancelliere Séguier, il Parlameotm un’ordinanza, condanna sette opere, una di
Voltaire e le restanti tutte del barone, compresed sopra citate, ad essere lacerate e brutiate.
sentenza stabilisce, inoltre, «qu'il serait nommé dommissaires qui s’assembleraient le lendemain
de la Saint-Martin, a l'effet d’aviser aux moyeres Iplus effiaces d'arréter les progrés d’auteurs
téméraires, qui semblaient n'avoir d’autre objee glleffacer de tous les cceurs le respect d0 a la
religion, I'obéissance aux puissances et les grexiqui mantiennent la piax, l'ordre et les moeurs
parmi les citoyens». La requisitoria del Séguien @opubblicata congiuntamente coBExtrait des
registrese cio, in contrasto con la consuetudine, percRéilamento teme che il largo riassunto delle
opere, e soprattutto del contenuto Sgsteme de la naturpossa essere, piuttosto, elemento efficace,
esso stesso, di propaganda. Il 9 novembre del [a7CBiesa di Roma mette all'IndiceSystéme de la

nature.
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filosofica del barone: sul materialismo si fondai giustifica la lotta all&ontagion sacrée
sui suoi principi e corollari si modella il progetpolitico-morale del barone.

Il materialismo meccaincistico-organicistico delrdige costituisce cosi la premessa
indispensabile della sua azione filosofica di cadti al fenomeno religioso e,
contemporaneamente, il fondamento della legittimitdella coerenza della sua successiva
proposta politico-morale e della ragionevolezza, s dire necessita, della prospettiva atea.

Eppure, all’enorme importanza dell’affermazione enalista, non ne corrisponde, in
ampiezza, un’adeguta trattazione. Nell’economia detpus holbacchiano, infatti, si
manifesta un forte squilibrio tra il posto accoalall'esposizione del materialismo della
natura che costituisce per I'essenziale il contewlgi capitoli I-1I-111-IV-VIII-IX del Systeme
de la naturee quello consacrato alla riflessione incentratbusumo, la morale , la politica e
I'ateismo. Questo squilibrio diventa ancor piu oeieLe Bon Sengdove le tesi materialiste
occupano solo quattro dei duecentosei capitoliccimpongono I'opera.

Per quale motivo alla visione ontologico-gnoseatagfondativa dellpars destruens
e di quellaconstruensil barone ha scelto di dedicare cosi poco spa#iofiaterialismo
costituisce forse una propedeutica al sistema gknelel barone, necessaria ma destinata
comunque ad essere superata? Si puo porre al aliatan holbacchiano la questione del
proprio statuto: & la prima parte del sistema? & semplice introduzione, esteriore dunque,
destinata ad essere liquidata con I'entrata in@idella riflessione specificatamente atea e
delle tematiche politico-morali?

Se si considera il solo “spazio fisico” occupatdl'dsposizione del materialismo
all'interno del corpus holbacchiano, si potrebbe affermare che questazipaamento
filosofico € una semplice introduzione al momeotmstruense cioé alla riflessione atea ed
alle sue implicazioni politico-morali che costiteldbero, quindi, a scapito dell'affermazione
materialista, la vera essenza ed il reale programetia filosofia del barone. Cio sarebbe
anche confermato dal fatto che, nelle ultime prashiz il barone non fara piu accenno ad
alcuna delle tesi materialiste principali d&ystéme de la naturdl. materialismo nasce e
muore con ilSystemgese si escludono i quattro capitoli ad esso dédied_e Bon Sens.

L’esposizione sintetica della visione materialigtsoggiacente alla prospettiva atea ed
alle implicazioni di questa sembrerebbe dunqueitoost un preambolo sintetico, una
propedeutica necessaria all’apprensione del realenslo categorie atee.

Affermare che il materialismo giochi il ruolo di arpropedeutica non significa pero

disconoscerne l'importanza, ma sottolineare, semoaane questo posizionamento filosofico
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sia essenzialmente subalterno nel sistema holtmtzhiostituendone la base piu che |l
principio.

Non é solamente il materiale cartaceo prodottdoededne a testimoniare a favore della
veridicita di questa ipotesi che riconosce certamemel materialismo holbacchiano |l
fondamento dell'intero sistema, ma che non ricoedaition risolve in questo I'essenza della
riflessione filosofica del barone; ma é la priodigcordata dal barone stesso alla finalita della
filosofia, allimmediata “applicabilita” dei suoi rmcipi, a rendere il materialismo una
propedeutica alla nuova comprensione del reale.

Se il momento prettamente speculativo del procefilvsofico e combaciante, in
d’Holbach, proprio con I'enunciazione sistematicgincipi del materialismo, contenuta nel
Systemeha per scopo quello di conferire degli strumehte permettano di interpretare il
mondo in un altro modo, al momento eminentemenatiqar spetta, invece, il compito di
tradurre le conquiste teoriche in effettivi mezztrdsformazione del mondo. Se occorre poco
tempo per impossessarsi di una visione materiatistanondo, giusto quello che serve per
osservare il funzionamento della natura, ne ocoooéio di piu per tradurre i principi e le
conseguenze di questa prospettiva filosofica improgetto incisivo di riorganizzazione del
senso esistenziale dell'umanita. L'urgenza di ramigzare la vita associata e di emendare la
prospettiva di senso dalle chimeriche illusione @topiu forte, nel barone, rispetto a quella
di svolgere compiutamente tutte le conseguenzeatdridal suo sistema materialista.

La filosofia del barone € un manifesto programnoapcima di essere un sistema, €
essenzialmente azione, una lotta combattuta ingpfila per tutti prima ancora di essere |l
frutto di una teoresi tanto necessaria quantoas@itrichiesta dagli adetti ai mestieri piu che
dall'umanita pronta a destarsi.

Lo “spazio fisico” occupato dall’affermazione maadista del barone non risponde,
poi, soltanto alla priorita che questi affida adpetto eminentemente pratico della filosofia,
ma si conforma agli stessi dettami espressi dalara. || materialismo non risulta infatti
essere, secondo d’Holbach, una scoperta filosofic@ovativa, bisognosa quindi di
innumerevoli trattazioni e di continui approfondimtie Il materialismo non & una rivoluzione;
ma, semmai, puo esser considerato come una formestdurazione di antichissime ed eterne
verita. Il suo sistema e semplice ed evidente clanmatura che descrive. Il materialismo non
espone delle tesi, narra semplicementdalum naturale; non si arrischia su virtuosistiche
costruzioni intellettuali, ma percorre con sicurezyti evidenti solchi della terra. Anche la
terminologia materialista si adegua all’'evidenzdladenatura e dei fenomeni che la

contraddistinguono: al neologismo, a delle artifs& categorie ontologiche o gnoseologiche
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d’Holbach sostituisce un linguaggio chiaro, senmgliquasi prosastico che tende a scalzare
guella pesantezza concettosa ed astrusa che ndaratesolitamente I'elaborazione e,
soprattutto, I'esposizione di qualsiasi sistemasfifico.

D’Holbach rigetta, attraverso un’esposizione siotee semplice del materialismo, la
complessita terminologica e concettuale carattentzz ogni formulazione metafisica e
teologica. Il materialismo deve dunque presentarstésse caratteristiche del suo oggetto di
studio, la natura. Esso deve essere tanto semghogente ed intellegibile quanto risulta
essere la natura. In ultima analisi si potrebberafére che il materialismo del barone e
minimale come il bagaglio di conoscenze richiesto goter comprendere funzionamento del
dato naturale, che risulta identico, poi, a quelhe occorre per poter conseguire il proprio
fine eudaimonistico.

Imperativi etico-pragmatici ed “ecologici” assegoancosi all'affermazione
materialista del barone il giusto posto, riconoslogre l'importanza e, al contempo, la
funzione prettamente propedeutica ad una nuova eapione del reale di natura

essenzialmente atea.

Piano dell’opera.

Cosa contiene di cosi incredibile questoaudit Systéni&’ definito dal suo
confutatore Bergier come «le livre le plus hardiesplus terrible qui ait été fait depuis la
Création du monde» ? Quali sono le tesi enunciatéSystemeche hanno sucitato l'ira di
Federico Il e lo sconforto di Voltaire? Che cosapgemesso a quest’opera clandestina,
destinata quindi ad un lettorato piuttosto esigiiogdiventare un caso editoriale senza pari
nella storia del libro stampato?

La risposta si trova nel primo tomo d&fsteme de la natyreei capitoli gia indicati, e
negli ultimi capitoli del secondo tomo. L'operacgimpone infatti di due tomi che, come ha
ben affermato la Charbonfi& nel suo studio riguardante il contenuto e le nationi della
requisitoria pronunciata il 18 agosto del 1770 dmuter, cancelliere del Parlamento di
Francia, contro ilSystemepossono essere letti separatamente e soddisfangi quelle
curiosita differenti.

Nel primo tomo deBystéme de la natyreomposto da XIX capitoli, il barone espone
sistematicamente la propria filosofia materialdi@mostrando come, dalla materia in generale

all'uomo, dalle molecole alle facolta intellettyadiano all'opera le stesse identiche leggi.

%4 Cosi Voltaire defini iBystéme de la nature.
3% paulette Charbonndla réquisitoire de Séguigin CORPUS n°22/23, Paris, 1993, pp. 15-33.
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All'iniziale affermazione materialista segue latica di tutti quei sistemi che hanno affermato
la spiritualita dell’'anima, la sua immortalita dlilzerta dell’'uomo.

A partire dalla nuova immagine proposta della reairdopo aver enunciato le leggi
che ne regolano il corso, il barone passa a deddatla sua antropologia, costituita
estendendo alluomo le leggi del movimento e delkteria, i principi naturali delle azioni
umane nella societa. Da tali principi, che consistoella ricerca del piacere, di cio che € utile
e nella conservazione del proprio essere, il bat@eele regole della vita sociale, dell’azione
politica e dei doveri morali.

Il secondo tomo debystéeme de la naturepmposto da XlI capitoli, contiene, oltre ad
una nuova critica della religione, del cristianesjmi ogni forma di metafisica spiritualistica,
della teologia e delle prove da queste elaboratedipeostrare I'esistenza divina, anche la
prima, grande, esplicita e coerente affermaziofiGatiesmo. Il barone dimostra cosi di quale
tipo di morale e di quale politica sia capace ama senza Dio.

Ritenendo impossibile per la natura della presdrdggazione ripercorrere l'intera
opera, si e scelto di esminarne, in questo capitibfizimo tomo e specificatamente i capitoli
riguardanti I'esposizione del materialismo, ricode, laddove I'argomento lo richieda, a
delle chiarificazioni o a degli approfondimenti ¢@nuti in altri capitoli.

Gli ultimi capitoli del secondo tomo deBystéme de la natyreriguardanti
'affermazione holbacchiana dell’ateismo, saranneece I'oggetto di studio esclusivo del

successivo capitolo della presente trattaziong@resgentandone il fulcro tematico.

La prefazione del Systéme: un testamento peateatiel materialismo.

II Systémesi presenta sotto la forma di un testamento chpskudo autore M. de
Mirabaud indirizzerebbe al «piccolo numero dei igéahi della verita e delle anime oneste
che la ricercano sincerament&®

Nella prefazione, infatti, dopo aver esposto Iedirieoriche fondamentali dell’opera,
Mirabaud-d’Holbach aggiunge: «In buona fede constesso, l'autore presenta al lettore
unicamente le idee che una lunga e seria riflessiyirna mostrate come utili alla tranquillita
ed al benessere degli uomini e come favorevolr@gm@ssi dello spirito umano [...]. Vicino a
discendere nella tomba che gli anni gli scavanod@ezzo, I'autore dichiara nella maniera
piu solenne di essersi proposto nel suo lavoroamnénte il bene dei suoi simili [...]. Egli non

scrive affatto per quegli uomini diventati insernisidlla voce della ragione [...]. Le sue ceneri

%0 SN p. 78.
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fredde non temeranno né i clamori né il loro risaento, cosi terribili per quelli che osano,
durante la vita, annunciare la verit&»

La scelta della forma letteraria del testamento l[fEsposizione dei principi del
materialismo non é affatto casuale. Un testameasunirariamente ad altre forme letterarie,
possiede la capacita di poter incidere concretaanentile coscienze e sulla societa:
all'approssimarsi della morte la sincerita divelgasola preoccupazione che guida l'ultima
riflessione, facendo cadere cosi ogni maschera,avtificio, ogni sottinteso ed ogni allusione
fuorvianté®® Come ha affermato il Sandrier: «Le testamentl'ssipie des Lumiéres, la
forme qui pourrait soulager la mauvaise conscigaigsophique, en incarnant non plus la
nécessité trop souvent rencontrée de payer dersangepour défendre la verité, mais le
moment tant attendu ou la vérité pourrait se diessfard et sans peur, ou son expresion
porrait coincider avec son contenu, expressionspamnte de ce qui est le miroir non
déformant des chose$% Certo, nessun tra philosophesaspettd I'estremo momento per
potersi finalmente sfogare, ma qualcuno scelselligegatemente di “fictionalizzare” il
modello letterario del testamento come appunto téidelbach presentando 8ystemeome
l'ultimo scritto di un uomo ormai prossimo alla nteche non ha piu bisogno di camuffare la
verita, ma, semmai, di gridarla alla posteritéuitta sincerita.

La preoccupazione del barone é quella di rendaestg riflessione ricapitolativa,
poiche tale e la natura di uno scritto testamemtamche prospettica, cioe utile alla posterita.

L'utilita si riveste quindi di una forma letterarddtraverso il sotterfugio della fiction.

La natura.

A partire dalle prime righe del primo capitolo dglstemele la nature,ntitolato La
natura’’’, il moribondo Mirabaud, che con tono commosso et si era rivolto alla
posterita, si trasforma nel piu vivace, forte e reate formulatore del materialismo
settecentesco dell’'llluminismo; al patetismo ddfima confessione si sostituisce una logica

implacabile, agli auspicpost-mortemsi sostituisce una catena initerrotta di ragioname

%7 bidem.

3% Meslier aveva insegnato e gli illuministi mostraoadi aver ben compreso la lezione.

%9 sandrierLe style philosophique. pp. 65-66.

370 Nell'edizione originale del 1770 d’Holbach fa peeere ai primi sette capitoli del primo tomo il
seguente titolo generaléa natura e le sue leggi, L'uomo. L'anima e le daeolta. Il dogma

dellimmortalita dell’anima. La felicita.
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principi e corollari. Lo pseudo-Mirabaud lasciapgmacente, il proprio posto al genio e al
temperamento del barone.

In questo primo capitolo d’'Holbach esordisce aff@naio che «Gli uomini si
inganneranno sempre quando abbandoneranno [I'esparigoer i1 sistemi partoriti
dallimmaginazione (definita in nota dallo stessardne come la madre della speranza e
dell'illusione). L'uomo e l'opera della natura, s nella natura, € sottomesso alle sue leggi,
non puo affrancarsene, non puo, anche col pensisgine [...]. Cessi dunque l'uomo di
cercare fuori del mondo che abita degli esserigthprocurino una felicita che la natura gli
rifuta: studi questa natura, apprenda le sue leggntempli la sua energia ed il modo
immutabile in cui essa agisce; applichi le sue sedepalla sua felicita, si sottometta in
silenzio a leggi cui niente puo sottrarlo; si disga ad ignorare le cause avvolte per lui da un
velo impenetrabile; subisca senza lamentarsi géséirdi una forza universale che non puo
ritornare sui suoi passi € che non pud mai allarsindalle regole che la sua essenza
impones’*.

La sola via capace di dissipare le tenebre chedmpeno all’'uomo di camminare con
passo sicuro nel sentiero della vita risiede dunpeeil barone, tanto nello studio attento ed
approfondito della natura e delle leggi attravdesguali questa si manifesta, quanto nella
presa di coscienza definitiva, e senza complessiardparte della natura e di non poter
prescindere da essa neppure con il pensiero. L'uorao deve soltanto rassegnarsi
positivamente ad accettare questo suo statutoal@tuna deve anche accettare I'impossibilita
di pervenire alla conoscenza dellessenza delke,cdei principi e delle cause prime,
indagine questa trasformata dal barone nella punestronologica dell’origine.

L’'uomo deve accontentarsi di una conoscenza finaasumendo quindi un
atteggiamento di scettica prudenza epistemolodieagti permette pero di poter formulare
delle ipotesi, delle tesi riguardanti I'ambito dektonoscibile. Un atteggiamento questo
giustificato dal fatto che, secondo d’'Holbach, citie non si conosce obbedisce tuttavia agli
stessi principi generali ai quali sono sottomasisi t fenomeni conosciuti dall’'essere umano.

Di fronte ad un “mistero”, la ragione, definita derone come facolta di prudenza, ha
la possibilita di convertirlo in una ignoranza tala facendo cosi cessare quell’atteggiamento
di ammirazione che tende a rafforzarlo, non pemneid cosi di dichiararlo come

inintelligibile e dunque estraneo alla ragionel@sperienza.

31 SN pp. 87-88.
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Se all'ipotesi & dunque affidato il compito di ter# di rendere ragione dell’'origine
delle cose, alla semplice osservazione naturaddfisia la distruzione di quella distinzione
secolare che ha reso l'uordoppia

D’Holbach, infatti, dopo aver stabilito l'assolutaaturalita delluomo ed aver
affermato la necessita, per questi di limitare bébm delle proprie ricerche alla sola natura,
enuncia la piu grande riduzione ontologica chsttaia dell'intera civilta occidentale possa
ricordare: «Si e visibilmente abusato della distne che si e fatta cosi spesso del’'uomo
fisico e del'uomomorale L'uomo € un essere puramente fisico; 'uomo nmerain € che un
essere fisico considerato sotto un certo puntoigddaycioé relativamente a alcuni dei suoi
modi di agire, dovuti alla sua organizzazione patire. Ma questa stessa organizzazione non
e opera della natura? | movimenti o modi di agireud essa € suscettibile non sono fisici?
[...]. Luomo fisico € I'uomo che agisce sotto I'impo di cause che i nostri sensi ci
permettono di conoscere; 'uomo morale € 'uomo abgesce per cause fisiche che i nostri
pregiudizi ci impediscono di conoscet&

L’'uomo fisico e quello morale sono strettamentens®si 0 meglio sono la stessa ed
identica cosa. Si definisce fisico 'uomo che agisotto I'impulso di cause che i sensi
possono conoscere e si definisce morale 'uomoagiece sempre sotto I'impulso di cause
fisiche che i nostri sensi, perd, non possono amres L'identificazione o meglio la
riduzione del morale al fisico rappresenta il moticentrale dell'antimetafisica e
dell'antispiritualismo holbacchiano. L’affermazionleolbacchiana non riguarda soltanto
l'unitd delluomo o quella della materia in generama l'unita dell'intero universo: € un
affermazione assolutamente monistica. E I'unitandehdo é tutta riferita al suo aspetto fisico
percepibile con i sensi. D’Holbach supera, unicaouito il XVIII secolo, il dualismo natura-
spirito che rimane la posizione dominante nella giagparte degli enciclopedisti.

Lo spirito nascerebbe per d’Holbach dal semplieegjudizio e cioé dall’'ostinarsi a
non voler riconoscere che sono soltanto le causeh®, le uniche esistenti, a determinare
ogni tipo di azione umana, sia fisica sia, dua@stiente parlando, morale: «E dunque alla
fisica ed all’esperienza che 'uomo deve ricorriertutte le sue ricerche; sono quelle che deve
consultare nella sua religione, nella sua mora@dlansua legislazione, nel suo governo
politico, nelle scienze e nelle arti, nei suoi pid@ nelle sue pene. La natura agisce con leggi
semplici, uniformi, invariabili, che I'esperienza mette in condizione di conoscere; e

attraverso i nostri sensi che siamo legati allam@atiniversale; e attraverso i nostri sensi che

372N pp. 88-90.
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possiamo farne oggetto di esperienza e scoprisegreti; dal momento in cui abbandoniamo
I'esperienza, cadiamo nel vuoto in cui la nostrenaginazione ci fa delirard%,

E nell'abbandono dell’esperienza che nasce duntummio doppip & allontandosi
dall'osservazione della natura che perdendosi nks 8i € incontrato Igpirito e su di esso si
e costruito un mondo irreale. Abbandonando le geeraturali ed affidandosi ad un presunto
senso internpuna delle chimeriche creature dedpirito, si & voluta stabilire la scienza del
comportamento fisico del’'uomo nel campo interredaale, cioé la morale, e trascurando
'esperienza e la fisica si sono stabiliti sangsinoegimi politici, scienze impossibili e
decaloghi comportamentali contro natura. Si trattamque di elaborare un’apprensione
delluomo che ponga come principio basilare I'agtlunita ontologica dell'uomo ed il
rifiuto di qualsiasi altra proprieta umana che geadlistruggere o a contraddire tale unita.

Se il fisico risulta essere la sola, vera ed umedura delluomo, allora ben si
comprende anche l'altro assioma capitale del bamwo®eé: «Tutti gli errori degli uomini
sono errori di fisica¥*. Lungi dall'essere una regola deprimente, vuokessino stimolo,
uno sprone all'azione: 'uomo, cioe, sa di poteéreagul mondo. Sono l'errore, il pregiudizio,
la consuetudine ed una buona dose di antropoamiatres mantenere I'uomo nell’illusione
dualistica. La vanita ha condannato 'uomo a coengvcon una parte tanto fittizia quanto
egemonica: allo spirito ha sacrificato la propratumna, la propria prospettiva di senso ed |l
fine delle proprie azioni. Per rispettare le esigedella componente “nobile” del suo essere
ha falsificato la sua vera essenza.

Occorre dunque elevarsi al di sopra della caligieé pregiudizio, diffidare di una
immaginazione sregolata, prendere I'esperienza ogunida, consultare la natura, cercare di
attingere in essa stessa idee vere sugli oggedtratchiude, ricorrere ai sensi, interrogare la
ragione e contemplare il mondo visibile. Per vedmea? Per comprendere semplicemente
che «L’universo, questo vasto assemblaggio di taiboche esiste, ci presenta dappertutto
solo materia e movimento: il suo insieme ci mosti® una catena immensa ed ininterrotta di
cause ed effett’s. L'universo & dunque un catena continua di esserine mettono altri in
movimento -cosi d’Holbach definisce dausa e di mutamenti che i corpi producono in altri
corpi con I'aiuto del movimento -cosi definisceffetto.

Materie varie e combinate in una infinita di moiderono e comunicano senza sosta

movimenti diversi. Le differenti proprieta di queshaterie, le loro differenti combinazioni, i

$3SN p. 90.
374 SN p. 90.
$5SN p. 94.
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loro modi di agire, che ne rappresentano le coresggl necessarie, costituiscono, per il
barone, le essenze degli esseri dalla cui somraketosulta la natura, definita appunto come
un assemblageD’Holbach definisce, infatti, la natura nel sugnificato piu esteso come: «il
grande tutto che risulta dall’assemblaggio dell§etenti materie, delle loro differenti
combinazioni e dei differenti movimenti che vedian®l'universos’®. Considerata invece in
ciascun essere, la natura vien definita come: utibtche risulta dall’essenza, cioe dalle
proprieta, dalle combinazioni, dai movimenti o makdiagire che lo distinguono dagli altri
esseri®’’. L'uomo dunque, riflesso trasparente dghnde tutto & a sua volta «un tutto,
risultante dalle combinazioni di certe materie,atiotdi proprieta particolari, la sistemazioni
delle quali si chiama organizzazione e I'esseniia d@ali € quella di sentire, pensare, agire,
in una parola di muoversi in un modo che lo distmglagli altri esseri con cui si mette a
confrontos 2,

La natura, ilgrande tuttg risulta dunque essere la sola realta. Fuorigdahde tutto
non c'e e non puo esserci alcunché. La natura guiula regione ed il confine dell’esistenza
ed essa si presenta, senza eccezione in tutti ligelti di organizazione, solo come materia e
movimento.

D’Holbach non vuole lasciare adito ad errate intetigzioni del suo concetto di natura
e di essenza, che potrebbero giustificare I'insergi nuove forme dualistiche, tanto da
inserire in unnota beneposto alla fine del primo capitolo la seguenteatdficazione
terminologica: «Dopo aver fissato il senso cheesiedannettere alla paratatura ritengo di
dover avvertire il lettore, che, quando nel corsguest’opera dico che la natura produce un
effetto, non pretendo affatto personificare questtira, che € un essere astratto, ma intendo
che l'effetto di cui parlo e il risultato necessadelle proprieta di qualcuno degli esseri che
compongono il grande insieme che vediamo [...]. D@mal, chiamo naturale cio che e
conforme all'essenza delle cose o alle leggi ch@dtura prescrive a tutti gli esseri che
contiene, negli ordini differenti che questi esseccupano, e nelle differenti circostanze
attraverso le quali sono obbligati a passare [..€}. €senza intendo ci0 che costituisce un
essere, cio che &, la somma delle sue propriet@le gualita per le quali esiste ad agisce

come fa [...]. In una parola, I'essenza di un esgédeesua natura individuale e particol&fé»

378 pidem.

377 |bidem.

378 SN pp. 94-95.
398N p. 95.
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La chiarificazione concettuale tende quindi a reedmpossibile I'interpretazione di
alcuni espressioni utilizzate dal barone nel descei la natura ed il suo operato, come delle
evidenti contraddizioni se riferite al suo concetlionatura. D'Holbach, infatti, nel corso
dell’'esposizione del suo sistema, personificherdtarspesso la natura e I'energia da questa
posseduta, ma solo per dar vigore, forza e movimattausterita che caratterizza la sua

esposizione scientifica del mondo.

Il movimento e la sua origine.

D’Holbach ha affermato che l'universo consta di eniat e movimento: questa € la
base dell'intero sistema. Nel capitolo Il @&jstemeinitolatoll movimento e la sua origind
barone offre la sua definizione generale e puraengebmetrica del movimento: «e uno
sforzo attraverso il quale un corpo cambia o temdambiare di posto, cioé a corrispondere
successivamente a differenti parti dello spazio @aabiare distanza relativamente ai
corpi»*,

Il movimento diviene poi laonditio sine qua nomlella possibilita gnoseologica: «e
solo attraverso i movimenti che gli esseri agisceadli noi, che ne conosciamo l'esistenza,
che ne giudichiamo le proprieta, li distinguiamougli dagli altri, li distribuiamo in differenti
classi®®’. Attraverso il movimento che ogni essere, in ragidella sua essenza o della sua
natura particolare, € suscettibile di produrre,ridevere o di comunicare, 'uomo puo
pervenire alla conoscenza degli esseri esternj puo affermarne cioé 'esistenza.

Questo significa che si puo predicare I'esisterda di cio che é stato percepito dai
sensi. D’Holbach e molto chiaro a questo proposi@onoscere un oggetto e I'averlo sentito;
sentirlo significa esserne stati mossi. Vedere seresmossi attraverso I'organo della vista;
intendere & essere colpiti attraverso I'organdutiito ecc»°2

In questa professione di franca fede sensisticadéta cosi la negazione dell’esistenza
di tutti quegli esseri di ragione o di quei vuotincetti attorno ai quali si sono costruiti i
sistemi metafisico-spiritualistici: ci0 che esisiene avvertito dai sensi, ci0 che invece non
puo agire su nessuno dei sensi posseduti dallesseano, deve essere dichiarato inesistente.
Solo 'uomo doppio possiede il sesto senso capa@sskre colpito da queste realta cosi

discrete.

$0SN p. 96.
381 bidem.

329N pp. 96-97.
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Sono sempre e soltanto i sensi ad attestare, @sistenza di due specie di movimenti
negli esseri che compongono la natura: «l'uno enoimento di massa attraverso il quale un
corpo intero e trasferito da un luogo in un alttanovimento di questo genere & per noi
sensibile [...]. L’altro invece € un movimento intere nascosto, che dipende dall’energia
propria di un corpo, cioé dall’essenza, dalla corabione, dall’azione e dalla reazione delle
molecole insensibili di materia di cui il corpo @aposto: questo movimento non ci si mostra
affatto, lo conosciamo solo attraverso le altenaizio mutamenti che notiamo in capo a
gualche tempo sui corpi 0 sui miscugli». Se al prgenere di movimento il barone riconduce
ad esempio il movimento di una pietra che cade andi palla che ruota, al secondo tipo di
movimento, invisbile in sé ma visibile per gli d@ffeche produce, d’Holbach riconduce,
invece, le facolta intellettuali dell'uomo, i symensieri, le sue passioni e le sue volonta.

Appurato, dunque, attraverso l'osservazione dedfana, che tutto in essa si trova in
uno stato di movimento continuo, si tratta di sapd#g che cosa questa natura abbia tratto il
suo movimento? Chi le ha impresso il primo movimént

La risposta del barone é tanto semplice quantovedgente: «Risponderemo che lo ha
ricevuto da se stessa, poiché @rande tutto fuori del quale di conseguenza niente puo
esistere¥>. D’Holbach distrugge un tabu filosofico secolateta, infati, la materia di un suo
intrinseco movimento senza ricorrere ad un agestex®o, ad un aristotelico, poi umanizzato
dal cristianesimo, motore immobile che possa imergtelo.

Partendo dunque dall'affermazione di un movimentessenziale alla materia, il
barone critica le concezioni di Descartes e di Meywguest'ultimo, in particolare, dopo aver
dimostrato che i movimenti dei corpi celesti dipevaho dalla legge di gravitazione, «ha
considerato inspiegabile la causa della gravitaziiassas”

Non solo la materia € in grado di conferirsi il nmoento ma «il movimento € un
modo di essere che deriva necessariamente daitzssiella materias.

Affermare poi contemporaneamente, come fa d’Holpache il movimento e
coessenziale alla materia e che il principio, fore, la causa prima del movimento sfugge
alla conoscenza umana, non comporta alcuna coizrade. Dire che il movimento
costituisce I'essenza alla materia non signifidatad accedere miracolosamente all'interno

della materia stessa, ma significa affermare sempliente che non si puo concepire la

339N p. 102.
%4SN p. 103, nota C.
3 SN p. 102.
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materia senza movimento, dal momento che essa noiend’altro che l'insieme delle
proprieta osservabili che colpiscono 'uomo poish&ovano in uno stato di movimento.

La questione riguardante l'origine del movimentaebhe poi vana poiché |l
movimento, come essenza della materia, cioe comeh® e capace di spegare i fenomeni
visibili e non visibili, fornisce una nozione coref della materia stessa.

Per dimostrare inoltre la valdita della “scabrosaeazione”, d’Holbach espone le
osservazioni, che si riveleranno poi erronee, didti@ni® sulla generazione spontanea, sulle
«fermentazioni e putrefazioni che producono visilgihte degli animali vivent’’, che
dimostrano come «la materia inanimata puo pasdéaevida, la quale &€ unicamente un
assemblaggio di movimentf$. Altri esempi sono tratti poi dalla flogistica 8thal e da «tutte
le combinazioni in cui il fuoco, I'aria e I'acquatsovano riuniti insieme3s®.

Il merito indiscutibile del barone, osservazioniosiee a parte, sulle quali ebbe modo
di esercitarsi I'aspra ironia di Voltaif® consiste nell’aver intuito la trasformazione e la
conservazione dell’energia universale, giudicanalogdie erronea l'ipotesi creazionistica.

Infatti, se la coessenzialita del movimento allateria rende inutile I'ipotesi di un
motore immobile, sancisce anche il rifuto della tdlod della creazioneex nihilo,
dell’éduction du néantLa tesi che afferma I'esistenza di un motore imr®hdi una causa
esterna alla natura alla quale riferire il movinteptesente nelle materia, si regge, infatti,
afferma il barone, sull'ipotesi, mai dimostratagda materia ha potuto cominciare ad esistere.

L’azione di trarre dal niente o la creazione «noespnta alcun senso cui lo spirito

possa fermarsi». D’Holbach, forte della sua erwaiei biblica, ricorda in nota come «La

3% John Turberville Needham (1731-1781), naturalistese, autore delldluovelles observations
microscopiquesavanzo la congettura della generazione spontdagh animali dalla materia non
vivente.

7SN p. 104 nota D.

38 SN p. 105.

%9 | bidem.

39 Uno dei motivi che portarono Voltaire a criticaaspramente le tesi contenute Sgktéme de la
nature, riguarda proprio il paradigma trasformista sul lgupoggia il materialismo e l'ateismo del
barone. Il deismo, infatti, facendo propria una camione fissista della natura, doveva per forza
scontrarsi con questo paradigma. A Needham edsa#leosservazioni, Voltaire opporra l'autorita di
Newton. Su questo incontro-scontro caratterizzénparadigma scientifico del barone e quello di
Voltaire, si rimanda all'eccellente articolo di il®e Boulad-AyoubYoltaire et Frédéric Il, critiques
de d’Holbach,contenuto in CORPUS, n°22-23, Paris, 1992, edamigolare al paragrafo intitolato
Les prétendues expériences de Needipgm56-60.
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Bibbia non dice in nessun luogo in maniera chidra it mondo & stato fatto dal nulfd%
Non solo il testo fondativo dei due monoteismi npanla affatto di creazione dal nulla, ma
persino alcuni eminenti padri della Chiesa di Rdmaano interpretato la creazione come
semplice trasformazione di una materia informeegiatent&’>. Questo concetto di creazione
ex nihilg sottigliezza teologica senza pari, € divenutatdegb oscura, poi, da quando si é
attribuita la creazione o la formazione della matad un essergpirituale cioe ad un essere
che non ha alcuna analogia, alcun punto di contaitoessa. Il Dio interamente spirituale
crea dal nulla la materia, una causa produce witefdssolutamente non conforme ad essa,
ma non c'é contraddizione o perlomeno non vienesidanata tale dalla logica teologica.
D’Holbach sottolinea di nuovo come «Tra le mani w@®&ilogi la logica, o l'arte di ragionare,
non fu che un gergo inintelligibile, destinato atemere il sofismo e la menzogna e a provare
le dimostrazioni pitl improbabilf$*.

L’idea della creazionex nihilosi scontra dunque con la realta, osservata ethadfa
dal barone, della continua trasformazione dellaematche coincide con la sua assoluta
indistruttibilita: «la materia non pud affatto aentarsi totalmente o cessare di esist&fe»

Allora, afferma d’Holbach, «come si comprendera cite che non puo cessar di
essere abbia potuto mai cominciare? Cosi, quandoiailera da dove é venuta la materia, si
rispondera che essa e sempre esistita. Se si dantEndove € venuto il movimento nella
materia, risponderemo che essa, per la stessaneagioe dovuta muovere dall’eternita, visto
che il movimento € una conseguenza necessaria sl@l@sistenza, della sua essenza, della
sua esistenza e delle sue proprieta primitive quastensione, la pesantezza,
l'impenetrabilita, la figura ecé?>.

Affermare che la materia € da sempre esistita fiignescludere perentoriamente il
problema, di impostazione antiscientifica e di sapuetafisico dell’orgine, o della creazione
di essa. Tale esclusione si inscrive spontaneanregitarea di una franca professione di
ateismo ed anzi, la convergenza tra riflessionesradistica ed ateismo puo trovare il cardine

teorico e pratico proprio in questa affermazione.

1SN p.107. nota F.

392|| barone cita San Girolamo, Tertullano e San Sino.
33 SN p. 576.

394SN p. 107.

%% SN pp. 107-108.
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Relativamente alla materia, quindi, d’Holbach sa@ain problema decisamente fisico
e non metafisico, scientifico e non teologco. la tae impostazione del problema si tratta di
vedere quali siano i tratti essenziali della cagtne e delle proprieta della materia.

Ebbene, come anche il passo sopra citato riferigte,di queste proprieta, che € poi
chiamata a costituirla, € il movimento: un movineenintrinseco visto che derva
necessariamente dalla materia stessa. Ed anchaajuralmente, non va trascurato che la
dotazione della materia di un suo intrinseco movitbe& un gesto teorico e non solo teorico
attraverso il quale d’Holbach aggiunge un’altrapasizione fondamentale alla “lettera di

licenziamento alla teologia”.

La materia.

Nel capitolo Il del Systeme de la natyréntitolato La materia, le sue differenti
combinazioni ed i suoi movimenti o il corso dellura, d’Holbach evita di pronunciarsi
direttamente sulla costituzione della materia (asom), definita come «tutto cio che agisce
sui nostri sensi in una maniera qualundd®»preferendo mettere in primo piano le
combinazioni organiche della materia vivente arzilghsue proprieta matematici®l resto
d’Holbach non cita Epicuro, né Democrito, né LugreEgli insiste invece sul fatto che la
materia non e soltanto estensione, ma anche unlessopdi proprieta presenti ai nostri sensi.

Per il barone la materia si definisce essenzialemew suoi rapporti con 'uomo
vivente, piu che come la forma vuota dei movimemht concezione di d’'Holbach e
essenzialmente chimica e naturalistica. Si conas@oune delle proprietd o qualita della
materia, come l'estensione, la pesantezza, l'imipebéita, la figura, la mobilita, la
divisibilitd, la gravita, la forza d'inerzid, «grazie agli effetti o cambiamenti che esse
producono sui nostri sensi, cioé grazie ai diversvimenti che la loro presenza produce in
noi [...]. Cosl, rispetto a noi, la materia in getera tutto cio che impressiona in un modo
qualunque inostri sensi; e le qualitd che noilattemo alle divers&® materie sono fondate

3% SN p. 113.

397 A queste bisogna aggiungere alcune proprieta ateriyuali la densita, il colore ecc.

%% Come ha notato giustamente il Negri nella suacig@a introduzione abystéme«Tutte le qualita
enunciate da d’Holbach sono chiamate a costitusserzialmente una materia non appiattita nel
monismo sostanziale dell’essere, bensi come gerdaizzata nella nozione pluralistica per la quale
questa si da come un genere di esseri. D'HolbaaldgLalla materia varia, alla materia diversifiaata
addirittura alle differenti materie [...]. Né la vara della materia o la differenza delle materie e
sostenuta con criterio meccanicistico e quantibattome se gli elementi chiamati a diversificarla o

differenziarla fossero semplicemente atomi o carplissi che la divisibilta della materia sareblae d
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sulle differenti impressioni o sui diversi cambiariehe esse producono in noi stessi. Finora
non @ stata data una definizione soddisfacenta deteria®™

Anche qui d’Holbach critica implicitamente sia batismo epicuref§® che Ila fisica
cartesiana, accontentandosi di una descriziongudgiro elementi e delle loro combinazioni
dimostrando cosi la sua assoluta fedelta alla dairstahliana. Si & considerata la materia,
afferma il barone «come un essere unico, rozzaiy@msncapace di muoversi, di combinarsi,
di produrre alcunché da se stesso; al contrarr@bdero dovuto considerarla come un genere
di esseri, tutti i diversi individui del quale, pawvendo alcune proprieta comuni, quali
I'estensione, la divisibilita, al figura ecc., nalovevano tuttavia essere classificati in una
medesima class&®. D’'Holbach ritiene per esempio che il fuoco, ol@#la divisibilita,
I'estensione, la mobilita in massa e la figura@jlikgode altresi della proprieta particolare di
essere mosso di un movimento che produce suglinbtgasensazione del calore, e nello
stesso tempo di un altro movimento che produceostri occhi la sensazione della IU&E»

E dunque il moto a produrre nuove combinazioni: attfaverso il movimento che
tutto cio che esiste si produce, si altera, cresce distrugge; € il movimento che cambia
'aspetto degli esseri, che aggiunge o toglie llergroprieta, e fa in modo che, dopo aver
occupato un certo posto ed ordine, ciascuno diéesestretto, per una conseguenza della sua
natura, ad uscirne per occuparne un altro, e aibaire alla nascita alla conservazione, alla

decomposizione di altri esseri totalmente diffeirpet I'essenza, il posto e la speé»

ultimo unicamente quantitativa e, quindi, finitaa lvarieta e la differenza, gia chimisticmente
avvertite, sono di ordine qualitativo [...]. D’Holldacnon essendo del resto ancora un fatto compiuto
la costruzione della chimica quantitativa di Lai@istrova particolarmente nella chimica qualitativ
di Stahl la nuova scienza che lo aiuta a liberdagjli impacci di un assoluto e chiuso meccanicismo»
(SN pp. 16-18) .

393N p. 113.

%0 «In d’Holbach», afferma il Negri nella sua intraibne alSystéme«l’atomismo da geometrico
diviene naturale, organico, procreatore e vivac& p. 18). D’Holbach rifiuta I'atomismo classico
per l'incapacita, da questo dimostrata, di rendagione della maggior parte dei fenomeni gia
parzialmente spiegati dalla chimica di Stahl. Atlancezione dell’atomo come pura estensione
figurata si sostituisce, con il barone, quella #leele nel corpuscolo un centro di forze, un germe
capace di diventare sostanza producendo i prapbati.

1SN pp. 113-114.

129N p. 114.

403 |bidem.
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D’Holbach considera il movimento, dunque, come zi@#e piuttosto che come
semplice trasferimento, come vita piuttosto che €gemplice estensione.

La coessenzialita del movimento alla materia impeglia quest’'ultima o ai suoi
elementi o allenaterieuna quiete assoluta: «Tutto &€ in movimento nelerso. L'essenza
della natura e di agire e, se si considerano attegnte le sue parti, vedremo che non ce n’e
una sola che goda di uno stato di quiete assoltellegqche sembrano prive di movimento
sono di fatto solo in uno stato di quiete relativapparenté$®. D’Holbach formula cosi
l'ipotesi di un monismo energetico che tende aduesre ogni distinzione traisus (il
movimento che si attribuisce alla materia quandholsa in uno stato di quiete) @dpetus( il
movimento che le si attribuisce quando si vedewheorpo si muove). E proprio in questo
energetismo che si puo cogliere tutta I'importadegli studi chimici del barone. In effetti
tale energetismo potrebbe essere anche enucleaternmni di chimismo. In fondo, il
proposito del barone non era quello di spiegareovimenti dei corpi sotto la specie
dell'estensione, secondo la tradizione cartesiar@jn funzione della loro peculiare vitalita,
cioe, se si vuole, in funzione dei movimenti pafari che d’Holbach qualifica
chimicamente proprio come dei miscugli, delle mationi, delle aggregazioni, delle
fermentazioni, delle trasmutazioni.

Attraverso l'azione ed il movimento di trasformazo continua delle strutture
molecolari, attraverso tutte le forme naturali, glrell’'universo che i fisici hanno chiamato i
tre regni della natura, avviene, una trasmigraziam® scambio, una circolazione continua
della materia¥®. L'azione & fatta appunto della trasmigraziors|adcircolazione continua
delle molecole; ed e anche I'azione che fa delarso una realta in movimento, una specie
di work in progress,in cui, «dal mollusco intorpidito fino alluomo tato e pensante,
vediamo una progressione ininterrotta, una cateegpepua di combinazioni e di
movimenti¥°°. L'universo & dunque, per il barone, una realtatiooa, senza iati, dalla
materia torpida alla materia pensante, ma I'anmélato dei confni tra i cosiddetti regni della
natura non porta ad un tutto mistico poiché I'uréee e d’'Holbach lo ribadisce spessissimo, &
un tutto che agisce e vive.

Ed é proprio nell’animalizazzione della materiaedlanbiologizzazione dell’'universo
che non riescono piu a trovar giustificazione Kidzioni poste tra i tre regni della natura «Le

molecole, dopo aver attraversato diverse combingzimostituito esseri dotati di essenze,

‘94 SN p. 99.
‘99N p. 114.
1SN p. 119.
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proprieta, di modi di agire determinati, si disswlo o si separano piu 0 meno facilmente e,
combinandosi in una nuova maniera formano essenint!”. «Tale & il corso della natura;
questo & il cerchio eterno che cid che esiste attisa descriverd¥. La materia che entra
nel cerchio eterno diventmnimale, sensibile, attiva lo diventaorganizzandosida inanimata
diviene vivente, organica, daumuspuo organizzarsi fino a dar vita aldmo. L'universo
“macchina” & divenuto universo sensibile: nel caraterno si consuma l'infinita vita di un

universo organico.

Le leggi del movimento.

«Nella natura», afferma d’Holbach nel capitolo ¢l orimo tomo delSystéme
intitolato Le leggi del movimento comuni a tutti gli esserlad@atura. L’attrazione e la
repulsione. La forza d’inerzia, la necessitdaon possono esservi che cause ed effetti natural
Tutti i movimenti che si suscitano in essa seguleggi costanti e necessarie. Le operazioni
naturali che siamo in grado di giudicare o di caeos bastano a farci scoprire quelle che
sfuggono ala nostra vista. Possiamo giudicarneradnper analogia; e, se studiamo la natura
con attenzione, i modi di agire che essa ci madtiasegneranno a non essere affatto cosi
sconcertati da quelli che rifiuta di mostrarci. tause piu lontane dai loro effetti agiscono
indubbiamente attraverso cause intermedie, trahaitguali possiamo talvolta risalire alle
prime. Se nella catena di queste cause si trovagh dstacoli che si oppongono alle nostre
ricerche, dobbiamo cercare di vincerli; e, se nobmiusciamo, non siamo mai in diritto di
concluderne che la catena & spezzata o che la caesajisce ovrannaturale®®.

La natura, secondo il barone, deve dunque essegasguxta propria principia

Partendo dal presupposto che la naturageaihde tuttoin cui ogni elemento trova la
sua ragion d’essere e fuori dal quale non esistignal realta, la ricerca delle cause di ogni
fenomeno deve essere effettuata necessariamentei anidi confini. Per quanto lontana sia
la causa prima di un determinato effetto, essa m@neomunque sempre all'interno di
guell’alambicco universale rappresentato dallamatGonoscendo dunque I'ambito nel quale
doversi muovere per rintracciarla, si tratta, atrao lo studio e I'osservazione delle cause
intermedie, utilizzando coerentemente il princiglo analogia, di tentare di avvicinarsi

notevolmente a quella particolare regione nelldegtisiede la causa.

7SN p.114.
‘%8 SN p.118.
‘SN pp. 121-122.
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A volte questo lungo cammino conoscitivo, compisédendo da causa intermedia a
causa intermedia, appoggiandosi al bastone dedifesyza e frugando nella bisaccia del buon
senso, termina nello svelamento della causa pamalte invece e costretto a terminare ancor
prima, risultando perd ugualmente fruttuoso. Orpnestante I'ignoranza, in cui siamo, delle
vie della natura, o dell’essenza degli esseriedelto proprieta, dei loro elementi, delle loro
proporzioni e combinazioni, conosciamo le leggi gkene generali secondo le quali i corpi
si muovono; e vediamo che alcune di queste leggmuni a tutti gli esseri, non si
smentiscono mai: quando sembrano smentirsi in Qaaloccasione, siamo spesso in
condizione di scoprirne le cause che, complicandosila combinazione con altre,
impediscono che esse agiscano in una maniera checin@rediamo in diritto di
attendercené®’.

Osservando la realta cosi come ci si presenta Spotdazare un “oltre” che, per
definizione, € inintelligibile, ci si accorge, affiea d’Holbach, che «tra le materie che
vediamo, alcune sono costantemente disposte asl,unintre altre sono incapaci di unione:
guelle che sono idonee ad unirsi, formano combamaziiu 0 meno intime e durature, cioe
pit 0 meno capaci di perseverare nel loro stato resistere alla dissoluzione; i corpi che
ciamiamo solidi sono composti da un piu grande numero di parti gamee, similari,
analoghe, disposte ad unirsi, e le cui forze caspitrad un medesimo fine. Gli esseri primitivi
o elementi dei corpi hanno bisogno di sostenersr, gosi dire, gli uni sugli altri, per
conservarsi, per acquisire consistenza e soliflitsu questa disposizione delle materie e dei
corpi, gli uni relativamente agli altri, che soranflati i modi di agire che i fisici designano
con il nome dattrazionee direpulsione di simpatiae diantipatia,di affiinita o di rapporti. |
moralisti designano questa disposizione, e glitéftbe essa produce, col nomeadioreo di
odio, di amiciziao di avverisond...]. E cosi che, attirandosi reciprocamente, le eoole
primitive ed insensibili di cui tutti i corpi sonfarmati, divengono sensibili, formano dei
miscugli, delle masse aggregative, attraverso donaidi materie analoghe e similari che la
loro essenza rende idonee a raccogliersi insiemdop@mare un utto. Questi stessi corpi si
dissolvono o la loro unione e spezzata, quandasesabo 'azione di qualche sostanza ostile a
questa unione. E cosi che a poco a poco si formapianta, un metallo, un animale, un
uomo, che ciascuno nel suo sistema o nell’'ordieadtupano, crescono, si sostengono nella
loro rispettiva esistenza, per l'attrazione cordiridelle materie analoghe o similari che si

uniscono al loro essere, che lo conservano e foreainoss.

MOSN p. 122.
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Seguendo dunque la legge generale dell'attraziondeléa repulsione, termini
prettamente meccanici che il barone preferiscatswstcon la loro traduzione chimica nei
vocaboli diaffinita, simpatiaed antipatia, mostrando in questo, nuovamente, un tentativo di
superamento di un rigido meccanicismo, la materiaggrega o si dissolve, offrendo il
continuo e variegato spettacolo della vita.

L’ affinita € dunque la causa del formarsi di nuovi aggregditinuove forme di
materia: essa € la legge costante che fa unirgsdivente la materia e che permette alle
molecole primitive ed insensibili, di cui tuttiogi sono formati, di divenire sensibili.

Se alla forza attrattiva spetta dunque il compitalecidere dell’'unione o meno di
elementi primitivi tra loro, determinando cosi krie forme di organizzazione della materia e,
conseguentemente, la possibilita 0 meno che insesha sensibilita, spetta invece ad un’altra
legge il compito di dominare, di direzionare, inafjth di causa essenziale, i movimenti
reciproci delle molecole materiali. D’Holbach trovmaSpinoza I'enunciato di questa legge: si
tratta della tendenza di ogni essere a persevaddia propria esistenza: «Quali che siano la
natura e le combinazioni degli esseri, i loro moath hanno sempre una direzione o una
tendenza [...]. Ma quale € la direzione o tendenzeeigde e comune che vediamo in tutti gli
esseri? Qual ¢ il fine visibile e noto di tutti iommenti? E quello di conservare la loro
esistenza attuale, quello di perseverarvi, difiodila, di attirare cio che le e favorevole, di
respingere cio che pud nuocerle, quello di resasaglti impulsi contrari al suo modo di essere
ed alla sua tendenza naturale. Esistere € sulmioximenti propri di una essenza determinata.
Conservarsi € dare e ricevere movimenti, da cuiltasla conservazione dell’esistenza; é
attirare le materie idonee a corroborare il suoceressallontanare quelle che possono
indebolirlo o danneggiarlo [...]. La conservazionguiaque il fine comune verso il quale tutte
le energie, le forze, le facolta degli esseri sembrcontinuamente dirette. | fisici chiamano
guesta tendenzgravitazione su di séNewton la chiamdorza d’inerzia i moralisti I'hanno
chiamataamore di sé*'2

La gravitazione su di sé, la forza d'inerzia cossite dunque il principio, la causa
essenziale dei movimenti presenti nell'universaedrinandone la direzione e conferendo
cosi a ciascuno degli esseri organizzati un finepeiseguire o, idealmente parlando, un
“senso”. Se si specifica che si deve parlare stdtamente di un “senso” € perche d’Holbach
non parla affatto del significato o del valore etidi un determinato avvenimento, ma

semplicemente della sua direzione fisica, del vetttie lo contrassegna.

“2SN pp. 125-126.
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Questo € dunque il funzionamento generale gfande tutto E 'uomo? Il suo
funzionamento non fa eccezione. Qeande tuttd’'uomo non costituisce che una parte, ha la
sua posizione nella catena degli esseri ed obledite stesse leggi, viene modificato da altri
esseri e, a sua volta, li modifica, interagendomemniera armonica, con le altre produzioni
naturali. Tale interazione avviene, pero, sia allo/“fisico” che “morale”, poiché, come gia
ricordato, queste, per il barone, non sono dudaeaistanzialmente diversificate, ma solo
aspetti contingenti, esterni di un’unica realta &euella materiale. Due aspetti, quindi,
guello “fisico” e quello “morale” che devono esséatati contemporaneamente per impedire
soprattutto a quello “morale” di allontanarsi vefsstrazione spiritualistica.

E quindi in queso capitolo dedicato alle leggi mhelivimento che il barone tratta delle
leggi del comportameno umano, essendo, queste eyltidentiche alle prime. La forza
attrattiva, infatti, che a livello fisico determimauovi aggregati, costituendo cosi la molla
propulsiva dell’'esistenza sensibile, determinaivallb “morale”, gli stessi rapporti sociali.
«Gli uomini, come tutti gli esseri della natura,pmeono movimenti di attrazione e di
repulsione: quelli che si verificano in essi noffattiscono dagli altri se non per il fatto che
sono piu nascosti e per il fatto che spesso nomsmamo assolutamente le cause che i
suscitano [...]. Da ultimo per non separare mai ¢gil@ella natura da quelle della morale, e
per questo che gli uomini, attirati dai loro bisogh uni verso gli altri, formano unioni che si
chiamanomatrimonj famiglie societq amicizie relazionj ecc e che la virtu conserva e
fortifica, mentre il vizio rilassa o dissolve tatnte$™ L’attrazione o, nel linguaggio dei
chimici pre-Lavoisier pienamente assunto dal bardiadfinita, decide dell’unione delle
materie analoghe o similari; questa unione, e gue@emente quindi I'unione degli esseri
umani, determina quei rapporti tra loro che vanaluhione intima e privata del matrimonio
fino a quella pubblica e generalizzata della saci&li uomini seguono dunque, nello stabilire
i loro legami, la fondamentale legge fisico-chimickell'attrazione. Ad esempio un
matrimonio, che e una fondamentiféson, non dipende affatto dalla libera volonta e dalla
libera scelta di quelli che lo contraggono: esg@dde interamente dall’attrazione elettiva che
unisce due esseri.

A questo proposito si puo ricordare come Goethe, tehto negativamente valuto il
Systemenon solo costrui il suo piu grande romanke, affinita elettive come una storia
d’amore in cui l'attrazione continua delle mategigaloghe o similari € piu forte di qualsiasi

buona volonta di mantenere in piedi un rapportorimaniale che non abbia le radici in una

“°*SN pp. 124- 125.
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combinazione “materiale” delle parti, ma si spiasklirittura a ricopiare l'intera pagina che
d’Holbach aveva scritto a riguardo della forzaative*.

Se la socialita del’'uomo si fonda dunque nellagkedisica dell'attraziorié® che lo
spinge ad instauare legami di vario tipo, la snalé@za a perservare nella propria esistenza si
radica invece nella legge fisica di gravitazionedssé, nella forza d’inerzia: «L’'uomo sia
fisico che morale, essere vivente e senziente,gmém®d agente, tende, in ogni istante della
sua vita, unicamente a procurarsi cio che gli piac#o che é conforme al sue essere e si
sforza di allontanare da lui ci® che pud nuocefifli»

La forza d’'inerzia che i moralisti, come gia detthjamano amore di sé, altro non &,
infatti, rapportata all'uomo, che «la tendenza aseovarsi, il desiderio della felicita, I'amore
del benessere e del piacere, la prontezza a oaglido cio che é favorevole al suo essere, e
I'avversione rilevante per tutto cio che lo turbBboninaccia: sentimenti primitivi e comuni a
tutti gli esseri della specie umana, che tutteole Ipassioni, le loro volonta, le loro azioni
hanno continuamente per oggetto e per fine. Qugstaitazione su di sé € dunque una
disposizione necessaria nelluomo ed in tutti glsexi che, con mezzi diversi, tendono a
perseverare nell’esistenza che hanno ricevutohd&nniente disturba l'ordine della sua

macchina o la sua tendenza primitiva*'®

4 Sj confronti inzio del capitolo IV deBystéme de la natureon il capitolo IV dele affinita
elettive Non si tratta di una ripresa degli stessi temidnana vera e propria ritrascrizione letterale
dell'argomento cosi come era stato trattato dadrr

15| barone tace ancora la categoria dell'interésdviduale.

6 SN p. 126.

*17 || suicidio, infatti, un evento cioé che viene iatdrbare o meglio ad interrompere per sempre la
disposizione necessaria e naturale della gravitezén di sé, verra definito dal barone come «un att
estremo, contrario alla tendenza naturale delluori@N p. 321) che si verifica quando «l'uomo,
paragonando, attraverso un giudizio turbato dalkeso di infelicita, dalla disperazione o dal goast
della sua macchina causato dalla melanconia, tgsia alla non-esistenza, giudica che la secomada si
preferibile alla prima» 3N p. 322). Se tale atto risulta dunque, rapportdtacaho, come contrario
alla tendenza che gli prescrive di perseverargradrio essere, risulta invece, rapportatgrainde
tutto, come un atto perfettamente logico, necessaratwale: «chi si uccide non fa, come si pretende
un oltraggio alla natura o, se si vuole al suo r@utBgli segue I'impulso di questa natura, prefdoen

la sola via che gli lascia per uscire dalle sueepen pud offenderla rispettando la legge della
necessita; la mano di ferro di questa, avendo speia molla che gli rendeva desiderabile la vita e
spingeva a conservarsi, gli mostra che deve udait®rdine o dal sistema in cui si trova troppolena

per volervi restarex§N pp. 322-323).
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La tendenza delluomo a conservarsi e a rendelisefe una verita fondamentale, un
assioma piu che il risultato di una ricerca, unat&disica rivolta, essa stessa a rendere felici,
perché libera dall’errore e dallo stato di estreimfalicita in cui questo prostra I'uomo.
Scambiare la tendenza allautoconsevazione e duntmeresse e lutile che
contraddistinguono ogni azione umana, come il sefjnen egoismo da debellare a favore
della pratica della pura gratuita, significa misaescere 'uomo, conferire alle sue azioni un
senso illusorio e dunque inutile. Riconoscere irveell'utiie e nell'interesse gli unici
principi alle base di ogni azione che 'uomo intexple in vista della propria conservazione,
significa considerarlo realmente per cio che éensslo nel suo semplice agire nel mondo.

L’'uomo funziona, quindi, seguendo le stesse leggi regolano i movimenti o i modi
di agire di tutte le altre produzioni naturali eegte stesse leggi si sottopongono a loro volta
alla forza irrestitibile rappresentata dalla nettasmiversale. «Ogni causa produce un effetto;
non vi puo essere effetto senza causa. Ogni impukseguito da un movimento pil 0 meno
sensibile, da qualche mutamento piut 0 meno notevak corpo che lo riceve. Ma tutti i
movimenti, tutti i modi di agire sono, come si &t determinati dalle loro nature, essenze,
proprieta, combinazioni. Bisogna dunque concluddre, poiché tutti i movimenti o tutti i
loro modi di agire e muoversi son dovuti a certeseae poiché queste cause possono agire e
muoversi solo secondo il loro modo di essere oo Iproprieta essenziali, bisogna
concluderne, dico, che tutti i fenomeni sono nemess che ogni essere della natura, nelle
circostanze e secondo le proprieta date, non poégive altrimenti da come agisé¢&d

La necessita, definita dal barone come «la conmessinfallibile e costante delle
cause con i loro effettfs’ caratterizza dunque la “prospettiva di senso” atratraddistinge
'azione ed il manifestarsi della natura: «la natuin tutti i suoi fenomeni, agisce
necessariamente secondo I'essenza che le e praytiagli esseri che contiene agiscono
necessariamente secondo le loro essenze partjicolper il movimento che tutto ha rapporti
con le sue parti e queste con il tutto; € per quelsé tutto € connesso nell’'universo; lo stesso
universo non e che una catena immensa di causiéettil @e senza sosta scaturiscono le une
dalle altre. Per poco che ci riflettiamo, sarenuoiti a riconoscere che tutto cio che vediamo
€ necessarip non puo essere altrimenti da quello che e [...].Ulano siamo indotti ad

ammettere che non puo esservi energia indipendeatsa isolata, azione separata, in una

“8SN p. 126
“9SN pp. 126-127.
“209N p. 126.

205



natura in cui tutti gli esseri agiscono senza mtaone gli uni sugli altri e che non é altro
senon un cerchio eterno di movimenti impress ettsecondo leggi necessari&y

Se tutto € dunque necessario, non solo per quedttieee all’esistenza materiale, ma
anche per quel che riguarda I'agire, il sistemé&adéderta non trova piu alcuna legittimazione
ed il barone si impegnera, quindi, coerentemergecapitolo XI delSystemea distruggere

ogni velleita libertaria presente nell’'uomo.

L’ordine ed il disordine.

«La vista dei movimenti necessari, periodici e tagpche hanno luogo nell’'universo,
fa nascere nello spirito degli uomini I'idea defdine Questa parola nel suo significato
primitivo, non rappresenta che una maniera di esamie di scorgere con facilita I'insieme
ed i differenti rapporti di un tutto nel quale tramo, per il suo modo di essere e di agire, una
certa convenienza o conformita. L'uomo, estendeqndsst’idea, ha trasportato nell’universo i
modi di considerare le cose che gli sono particolaa supposto che esistevano realmente
nella natura rapporti e corrispondenze come gaediveva designato sotto il nomeodiline
e, conseguentemente, ha dato il nomdislordinea tutti i rapporti che non gli sembravano
conformi ai primi»?. D’Holbach, nel capitolo V deBSystéme de la naturéntitolato
L'ordine, il disordine, l'intelligenza, il cascgfferma, dunque, che in una natura dove tutto e
necessario, che segue leggi costanti e che costtuiy gli esseri a seguire, in ogni istante
della loro durata, quelle stesse leggi che derigaila loro esistenza, I'idea dell’'ordine e del
disordine non esistono realmente: «E dunque netmepirito soltanto che si trova il modello
di cio che chiamiamo ordine e disordine: come tlétadee astratte e metafisiche, non
suppone niente fuori di nd®%. Ordine e disordine sono dunque delle idee chetags solo
nella mente delluomo, sono delle pure idealitaafigiche. L'unica e vera realta € il modo
d’essere stesso delle cose e quindi la necesdli& ldggi che sottendono ogni esistenza
fenomenica. Ora, se dal punto di vista delluomordine non sara mai altro che la facolta di
coordinarci con gli altri esseri che ci circondaneon il tutto di cui facciamo part&$, dal
punto di vista della natura nella sua totalitadioe «e un modo di essere o una disposizione
delle sue parti rigorosamentecessaria In tutt’altro assemblaggio di cause, di effet,

forze o di universo da quello che vediamo, in utrdiiro sistema di materie, se fosse

1SN p. 126.
229N p. 131.
23 | pidem.
424 | bidem.
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possibile, si stabilirebbe necessariamente umerduale che sia. Si suppongano le sostanze
piu eterogenee e piu discordanti messe in azioneo®lte insieme: per un concatenamento di
fenomeni necessari, si formera tra loro un ordotalé quale che sia [...]. Cosi, Vi ripeto,
I'ordine non e che la necessita considerata relativamdatsexie delle azioni o alla catena
continua delle cause e degli effetti che produgeiVerso$.

Se l'ordine risulta dunque essere un semplice nibdmnsiderare la necessita delle
cose, ne consegue allora necessariamente che ghellsi chiama disordine «non e che un
termine relativo per designare le azioni o movimaetessari per cui esseri particolari sono
necessariamente alterati e turbati nel loro modesitere istantaneo ed indotti a mutare
modo di agire [...]. Questo stesso disordine & senuma conseguenza delle leggi della
natura, nella quale é necessario che alcune dedlearti, per la conservazione del tutto, siano
fatte uscire dal loro itinerario abituafé% D’Holbach fornisce un’altra definizione ancor piu
precisa dei due concetti di ordine e disordinepliegandoli alla fondamentale legge della
gravitazione su di sé: «Un essere si dice nelli@djuando tutti i suoi movimenti cospirano
alla conservazione della sua esistenza attualeogisaono la sua tendenza a mantenervisi; si
dice in stato di disordine, quando le cause loaagit lo turbano o disturbano I'armonia o
I'equilibrio necessario alla conservazione del stato attuale’s’.

E solo dal punto di vista parziale dell'uomo chetpnde di giudicare e di qualificare
la realta che si parla di ordine e di disordinec#de cosi che 'uomo, sempre riferendo tutto a
se stesso, quando non riesce a comprendere la dausavento, quando non riesce, cioe a
ricondurlo ad una causa evidente o, perlomeno, smibike, per quella ipotizzabile analogia
tra se stesso ed il mondo, o ricorre all'idea @&so; quale inconoscibile genesi di ogni cosa
oppure, meravigliandosi della uniformita delle leggnomeniche per tutto l'universo,
ipotizza I'esistenza di una causa intelligente dnmn’Intelligenza.

«Si e soliti attribuire al caso», afferma il barprautti gli effetti di cui non vediamo la
connessione con le relative cause. Cosi, ci sewvidefla parolacasq per coprire la nostra
ignoranza della causa naturale che produce glitieffee vediamo con mezzi di cui non
abbiamo alcuna idea, o che agisce in una manier@iimon vediamo ordine o0 sistema
coerente di azioni smili alle nostfé% Quando invece I'uomo vede o crede di vedere

I'ordine, lo attribuisce ad una intelligenza «qtalparimenti presa in prestito da noi stessi e

*>SN pp. 132-133.
428 | pidem.
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dal nostro peculiare modo di agire e di subirerizf6°. Se l'intelligenza consiste «nel potere
di agire conformemente ad un fine che conoscianbesgere cui I'attribuiamo®°, «per
volere, per agire alla nostra maniera, occorreeavegani ed uno scopo simili ai nostris

Affermare quindi che la natura e governata da telligenza € pretendere che essa sia
retta da un essere provvisto di organi, dato cle@zes organi non puo esservi né percezione
né idea né intuizione, né pensieri, né volontapiado né azionés* tutti movimenti questi,
che qualificano, appunto, il concetto di intelligarumana.

Attraverso il rifiuto di vedere in un’Intelligenza di sopra o al di fuori dell’'universo,
la causa di quellordine che 'uomo crede di vedestla natura, d’Holbach, dopo aver
asserito che la materia & dotata di un proprio mento, che € da sempre esistita e che mai
cessera di esistere, avanza l'ultima e piu radidelée ipotesi e cioe che la materia, a certi
livelli di organizzazione-combinazione, sia capatie pensare. «Si dira che la natura,
contenendo e producendo esseri intelligenti, o dessere essa stessa intelligente o deve
essere governata da una causa intelligente. Rispemo che l'intelligenza &€ una facolta
propria degli esseri organizzati, cioé costituitanbinati in una maniera determinata, da cui
risultano certi modi di agire che designamo con inparticolari secondo i differenti effetti
che questi esseri producono [...]. Non possiamo chiana naturantelligentecome taluni
degli esseri che contiene; ma essa puo produrreriessgelligenti, raccogliendo insieme
materie idonee a formare corpi organizzati in ureniera particolare, da cui risultano la
facolta che chiamiamotelligenzaed i modi di agire che sono una conseguenza ditgue
porprietas*. Dalla materia sensibile si arriva alla mategagante.

L’affermazione della materia pensante, contenuth aagitolo VII del Systeme
intitolato L’anima ed il sistema della spiritualit@& posta al termine della critica holbacchiana
al sistema della spiritualita cartesiana, si esprguotto forma di una ragionevole deduzione:
«Non sarebbe stato piu naturale concludere cheh@diuomo, che € materia e ha idee
unicamente della materia, gode della facolta dspem la materia pud pensare o € suscettibile

della modificazione particolare che chiamiapemsier®»">*.
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L’affermazione della materia pensante deriva spogsamente dall’assunzione che, da
ultimo, non c’é affatto materia bruta, inerte. Dalato, la materia €, per cosi dire, nobilitata
in quanto vine vista, via via, come materia anigrntesi, sensibile, pensante; dall’altro,
contro la prospettiva dualistica, d’Holbach avateaegazione dello spirito come “sostanza
immateriale”. Ma, al di la della polemica antitegilca ed atea, importa che l'affermazione
della materia pensante scaturisce da quella delimemto o della sensibilita ad essa
intrinseca. La materia, animalizzandosi, diventgaaica. Ora, vi sono diversi livelli di
organizzazione della materia. Il livello massimo Isa con quella complessissima
“‘combinazione materiale”, quale risulta essere oo Ebbene, a questo livello di
organizzazione si produce quella facolta dettdligémza che altro non risulta essere che un
movimento di natura materiale. Il pensiero nonfatef una realtd non naturale, immateriale,
ma €& un semplice movimento materiale, una “secnezidel cervello”, materia quindi
proveniente da un’altra materia. Alluomo non éernsta dunque alcuna possibilita di
superare la sua condizione esistenziale che Ieviooherso in un rapporto di necessita con il
grande tutto La sua particolare esistenza e, dunque, la stessdenza di sé o qualsiasi altro
sentimento che possa farlo aspirare a scioglielegdme con igrande tuttg ponendolo al
centro dell’universo quale unico essere privilegiatsaturo d’anima, non sono sufficienti a
fare attuare quella che rimarra sempre e soltamt@spiraizone dettata da false valutazioni e
da millenni di impostura religiosa. L’'uomo non ésara del mondo, ma esso stesso non é
che il mondo, soggetto alle medesime leggi chelaagoogni evento e causa.

E con il capitolo V del primo tomo d&lystéme de la naturehe il barone conclude la
sua introduzione fisica per trattare, a partire dalpitolo VI, l'oggetto della sua
preoccupazione essenziale: 'uortmtale 'uomo analizzato cioé in quanto organismo che

possiede modi di agire e movimenti che lo contrstiftjuono dagli altri esseri naturali.

L'uomo e la sua origine.

All'inizio del capitolo VI del Systeme de la nature’Holbach sintetizza nel modo
seguente i temi che verrano posti al centro ddflessione riguardante quell’essere della
natura che piu interessa conoscere, 'uomo: «&p@mo ora agli esseri della natura che ci
interessano di piu le leggi generali esaminatejarad in che cosa I'uomo puo differire dagli
altri esseri che lo circondano; esaminiamo se reoiedn essi punti generali di conformita i
qguali fanno in modo che, nonostante le differenzssistenti tra essi e lui sotto certi aspetti,

by

non cessa di agire secondo le regole universai @llali tutto € sottomesso. Da ultimo,
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vediamo se le idee che si e fatto di esso, meditand proprio essere, sono chimeriche o
fondates>°,

D’Holbach annunicia cosi di voler includere 'uomed il suo pensiero, nel grande
meccanismo universale, applicando al suo essere tattiai comportamenti che lo
caratterizzano quelle stesse leggi, precedentensspeste, che regolano il manifestarsi
dell'universo. Il programma e di un'audacia e diautemerarietd sconvolgenti: se per lo
studio, infatti, dell’'universo fisico, tutti glililiministi del XVIII rigettarono con sarcasmi la
cosmogonia e la fisica di Platone e di Aristotaleguendo una strada ben piu scientifica,
rarissimi furono invece quelli che decisero di ut#re, nello studio di questo stesso universo
anche l'uomo ed il suo pensiero. L'impresa chbaitone si accinge a compiere € dunque
originale e rischiosa; si tratta di rendere ragioon solo del comportamento delluomo
“fisico”, ma anche e soprattutto di quello “morakgtraverso i principi che trovano conferma
nella spiegazione fisica. Oltre tutto non esistdnerche precedentemente elaborate relative
a guesta impostazione di studio che possano ailitaaeone. Egli dunque affronta lo studio
dell'uomo avvalendosi delle proprie ricerche sdfeite, delle proprie osservazioni naturali,
del proprio convincimento materialista ed ateo, ichguesto ambito di ricerca riveleranno la
loro massima originalita.

Per poter rispondere al primo dei quesiti espagiijardante cioe I'elemento che
distinguerebbe l'uomo dalle altre produzioni naliurd barone fornisce una sintetica
descrizione fenomeologico-comportamentistica dediéee umano, specificandone i tratti che
lo caratterizzano in quanto tale: «L'uomo occupaposto in quella folla di esseri di cui la
natura é I'assemblaggio: la sua essenza, cioe donth essere che lo distingue, lo rende
suscettibile di differenti modi di agire o di mowvemti, di cui gli uni sono semplici e visibili,
mentre gli altri sono complicati e nascosti. La sita non € che una lunga successione di
movimenti necessari e connessi, i quali hanno cpnmeipi sia cause che si trovano dentro
lui stesso, come il sangue, i nervi, le fibre, dane, le ossa, in una parola le materie solide e
fluide del suo insieme, di cui il suo corpo € costpgsia cause esterne che, agendo su di lui,
lo modificano diversamente, come l'aria dalla qual@rcondato, gli animali dei quali si nutre
e tutti gli oggetti dai quali i suoi sensi sono tonamente colpiti e che, di conseguenza,
operano in lui movimenti continuB¥. D'Holbach parla qui dell'uomototale non
semplicemente del suo corpo in opposizione al sudte o anima, dell’'uomodoppio

insomma.
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L’'uomo é un organismo e questo organismo si diggndagli altri presenti in natura a
casua dei suoi diversi modi di agire e movimeng plossono essere apparenti e semplici, 0
complicati e nascosti, tutti comunque in contimigriazione gli uni sugli altri.

Nessuno di questi movimenti che si verificano meliho, poi, € in grado di sfuggire
alla forza d'inerzia, alla tendenza orginaria defjeavitazione su di sé, in una parola
all’energia che ha in comune con tutti gli essaturali: «Tutti i movimenti o cambiamenti
che 'uomo subisce nel corso della sua vita, sigpatée degli oggetti esterni sia dalla parte
delle sostanze che lui stesso contiene, sono adawlh 0 nocive al suo essere, lo mantengono
nell'ordine o lo gettano nel disordine; sono oraafoomi ed ora contrari alla tendenza
essenziale a questo modo di esistere; in una pswola piacevoli o spiacevoff’.

D’Holbach osserva di sfuggita che i filosofi edeiologi hanno preteso per lungo
tempo che 'uomo sfuggisse al determinismo, pecthdevano I'uomo il libero creatore della
propria energia. L'uomo «ha creduto di muoversisdastessd®", ma se avesse osservato
obiettivamente le proprie reazioni agli stimoliesi «avrebbe riconosciuto che tutti i suoi
movimenti non sono niente meno che spontanei, Aergovato che la sua nascita dipende da
cause che sono completamente fuori dal suo patkee¢ senza il suo consenso che entra nel
sistema in cui occupa un posto, che dal momentmimasce fino a quello in cui muore é
continuamente modificato da cause che, suo malgradiiscono sulla sua macchina,
modificando il suo essere e dispongono della sumaatta. Non € sufficiente la piu piccola
riflessione per provargli che i solidi ed i fluidii cui il corpo € composto, che il suo
meccanismo nascosto che crede indipendente da estsme, sono perpetuamente sotto
linfluenza di quelle cause e senza di essa sarebbeina totale incapacita di agiré%»

La liberta delluomo viene dunque negata nella m@ni piu perentoria e
coerentemente con l'assunzione della prospettiveenaéstico-deterministica assunta dal
barone: «L’'uomo €, in ogni istante della sua dyrateo strumento passivo nelle mani della
necessitd¥°. Spetta alla natura il compito di fissare all'uomiascun punto della linea che
egli deve descrivere.

D’Holbach aggiunge, poi, una distinzione molto intpate fra i movimenti di massa e
quelli interni: «Gli esseri della specie umana sotmme tutti gli altri, suscettibili di due

specie di movimenti: gli uni sono movimenti di masstraverso i quali il corpo intero o
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alcune delle sue parti sono visibilmente trasfedte un luogo all’altro, gli altri sono
movimenti interni e nascosti, alcuni dei quali ssemsibili per noi, mentre altri si verificano
a nostra insaputa e si fanno indovinare unicamaitttaverso gli effetti che producono
all’esterno. In una macchina molto complessa, féandalla combinazione di un gran numero
di materie, varia per le proprieta, le proporzianmodi di agire, i movimenti divengono
necessariamente molto complessi: la loro lentepmaecla loro rapidita li strappano spesso
alle osservazioni di colui stesso nel quale hamiegd»$*.. L’analisi del barone sembrerebbe
tributaria alle descrizioni cartesiane: Descartedeva nel corpo umano una macchina di cui
solo alcuni movimenti risultano evidenti. Altri,(pnascosti, regolano per esempio il gioco
degli spiriti animali nei nervi, o I'assorbimentceltiaria nei polmoni. Ma tutti questi
movimenti non riguardano che il funzionamento detpo e questo stesso dipende, per
decreto divino, dall’anima, la cui sede viene indidata nella ghiandola pineale che ne
garantisce I'assoluta distinzione dal corpo. La gia@ o minore sottigliezza dei movimenti
non riguarda quindi, per Descartes, la totalitd'w®ho, ma soltanto la sua macchina
corporea. Non cosi per d’'Holbach. Per il baromaavimento e I'essenza delluomo nella sua
interezza. Il movimento non spiega soltanto il giesteriore delle membra, del tronco, della
testa, della lingua o le relazioni di queste paeticorpo con gli altri uomini o con 'ambiente
esterno; a questi movimenti si possono aggiungesdliqgia citati della cause rinchiuse
all'interno delluomo stesso, quali il suo sangusyoi nervi, le sue fibre ecc. Non é tutto: il
movimento spiega anche la condotta morale ed ikipem stesso, come si avra modo di
vedere piu avanti. Quando d’Holbach parla dei mevitninterni e nascosti, intende tutte
guelle trasformazioni molecolari, ancora quasi ssoiute al suo tempo, che regolano il
temperamento, il carattere e la stessa coscienza.

Eppure, 'uomo che aveva coscienza di certi movimeme si facevano sentire in lui
«credette di scorgere in se stesso una sostartzdalia lui, dotata di una forza segreta della
guale suppose caratteri interamente differenti wiliqgdelle cause visibili che agivano sui
suoi organi o da quelli di questi organi ste¥¥i»Cosi, a causa di questa gratuita ed erronea
supposizione, per non aver meditato sulla natweanpn averla considerata dai veri punti di
vista, per non aver notato la conformita e la stemdita dei movimenti di questo preteso

motore e di quelli del suo corpo o dei suoi orgaaiteriali, «ritenne di essere non solo un
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essere a parte, ma anche di una natura differentpuella di tutti gli esseri della natura, di
un’essenza pitl semplice, e di non aver niente imuce con tutto cid che vedeva®

Fu cosi che nacque l'uomdoppig un’anomalia delluomo e non della natura.
L’'uomo, infatti, comincid a considerarsi come «umttd composto dall’assemblaggio
inconcepibile di due nature differenti e che noawvano affatto analogia tra loro. Egli distinse
due sostanze in se stesso: l'una, visibilmente ettg@lle influenze degli esseri grossolani e
composta di materie rozze ed incerti, fu chiantatgoo;, I'altra, che si suppose semplice, di
un’essenza piu pura, fu considerata come tale gisseadi per se stessa e desse il movimento
al corpo con il quale si trovava mirabilmente unEaguesta fu chimatanimao spirito; e le
funzioni dell'una furono chiamatksiche corporee materiali mentre le funzioni dell’altra
furono chiamatespirituali e intellettuali; 'uomo, considerato relativamente alle prime, fu
chiamato luomo fisicoe, quando lo si considero relativamente alle sg#eofu designato con
il nome diuomo morale***. Moltiplicando gli esseri senza necessita e trasémdo le loro
«gratuite supposizionf$® in realta, attraverso un complicatissimo quantovousistema
concettuale e terminlogico, questi formulatori delimo doppig primo tra tutti Descartes,
«non hanno fatto altro che cadere in imbarazzigsandi di quelli che volevano evitare e
procurare ostacoli ai progressi della conoscenaighp sono mancati loro i fatti, sono ricorsi
a congetture che, ben presto, per essi, si sonatenut realta; e la loro immaginazione, non
guidata piu dall’esperienza, si € cacciata senpano nel labirinto di un mondo ideale e
concettuale che essa soltanto aveva generatosfumpossibile tirarvela fuori per rimetterla

% E proprio dopo la

sul giusto sentiero, di cui unicamente I'esperieppa dare il filos
critica, anticartesiana ed atispiritualistica deéiué principi” che d’Holbach affronta due
problemi che piu di tutti gli altri appassionarote critica dell’'llluminismo: l'origine
dell'uomo e la variazione della specie.

Le risposte date dal barone a questi problemitesolnel modo piu evidente connesse
alla critica del dogma cristiano. Questa volta i&itivo polemico € nuovamente il racconto
dellaGenesie le affermazioni essenziali che esso contienento e stato creato da Dio qual
€ 0ggi, le sue caratteristiche razziali sono imimilita, d’altronde, eterne. Su questi problemi
il barone condivide i dubbi di tutta una serie tidsosi e critici coevi, che comprendeva atei e

deisti, materialisti e spiritualisti, secondo uresta gamma di sfumature. Come Voltaire e
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Diderot, il barone é trascinato da quella corr@htgcoperte, ritrovamenti ed ipotesi che tende,
attraverso le pagine delEncyclopédiee di mille diversissimi opuscoli, a polverizzae |
leggende insegnate dal clero.

Oltre alle voci di mineralogia e di geologia redattal barone per Encyclopédienon
bisogna dimenticare la pubblicazione di tutte quealpere del suo amico Boulanger che
proponevano un’interpretazione geologica della istatel globo terrestre. La dottrina
dell’'evoluzione esiste pero solo allo stato di a#wy e per quanto possa sembrare curioso,
d’'Holbach sembra considerare indifferente il fatioe essa sia vera o falsa anche se,
personalmente, &€ convinto che sia vera. In ogr,dagfermazione del principio trasformista
e tra quelle piu importanti de&dysteme de la naturén un’epoca di pieno sviluppo delle
scienze naturali, d’'Holbach non ha soltanto il toedi riunire correttamente molti fatti noti,
anche se molti di questi, come le osservazioni eedtham, risulteranno errate, ma anche
guello di respingere risolutamente gli sterili sgii di moltissimi filosofi volti a conciliare la
storia dellaGenesicon il sistema dei fatti che negano, se non uméa daterpretazione
simbolica, quantomeno la realta piu letterale esgptana.

All'interrogativo, dunque, che verte sulla quesgodell’origine della specie umana,
d’Holbach risponde affermando che «l'uomo, comdi tuli altri esseri, € una produzione
della natura che rassomiglia loro sotto certi aspetegue leggi particolari, determinate dalla
diversita della sua conformazione. Se si domand#ogia € venuto 'uomo, risponderemo che
'esperienza non ci mette affatto in grado di neoé questa questione e che essa non puo
interessarci veamente: ci basta sapere che l'uasisteee che € costituito in maniera da
produrre gli effetti di cui lo vediamo suscettibifé’.

D’Holbach pone poi tutta una serie di altre questiealtive alla durata della specie
umana, alla creazione, alle sue trasformazions divisione dei sessi. Sembra, afferma il
barone, «che su tutti questi problemi, indiffereqianto alla sostanza, si possa assumere la
posizione che si vuole. Mancando I'esperienza,tamtipotesi fissare una curiosita che si
lancia al di la dei limiti del nostro spiritd¥. Ecco dunque apparire il principio di prudenza
epistemologica accompagnato dalla possibilita dellanulazione di ipotesi probabili, prima
tra tutte di quella trasformista: «Alcune riflessisembrano favorire o rendere piu probabile
I'ipotesi che 'uomo € una produzione fatta nel pempeculiare del globo che abitiamo, che
di conseguenza pu0 datare unicamente dalla formazid questo globo stesso [...]. Quale

che sia la supposizione che si adotta [sull'origie#ia terra], le piante, gli animali, gli uomini
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possono essere considerati come produzioni patioente inerenti e proprie del nostro
globo, nella posizione o nelle circostanze in duirgva attualmente. Queste produzioni
muterebbero, se questo globo, per una rivoluzionatasse il posto. Cio che sembra
rafforzare questa ipotesi e che, sul nostro gldesss, tutte le sue produzione variano in
ragione dei suoi differenti climf’. D’Holbach intuisce la stretta connessione esisten
necessariamente traflamaumana ed il suo luogo di esistenza: il globo téree® per forma

umana si deve intendere tanto I'*anima” quantooitpo, poiché entrambi esistono solo in
funzione della stessa materia, anzi, sono la st@sdaria. L'uomo possiede, come tutti gli
altri esseri naturali, una disposizione a coordisiaoon il tutto, e questa disposizione € la
condizione della sua esistenza: «Trasportate,imeiaginazione, un uomo del nostro pianeta
su Saturnoe, subito, il suo petto sara lacerato da un’aoppo rarefatta, le sue membra
saranno congelate dal freddo [...]. Se Lappone differisce in manira cosi sensibile
dall’Ottentottq quale differenza non dobbiamo supporre tra utaata dle nostro pianeta ed
un abitante diSaturnoo di Vener@»"°. La storia del’'uomo & dunque in qualche modo la
storia della Terra e «se ci si costringe a risaiom I'immaginazione, all’origine della cose e
alla culla del genere umano, diremo che e probatile 'uomo fu una conseguenza
necessaria dello spiegamento del nostro globo adendsultati delle qualita, delle proprieta,
dell’energia di cui & suscettibile nella sua pasia presente; che nacque maschio e femmina;
che la sua esistenza & coordinata con quella dbbf [...]. Che se questa coordinazione
cessasse, 0 se la terra spostata cessasse digigapelsi o influenze da parte delle cause che
agiscono attualmente su di essa e che le danngiankx specie umana muterebbe, per far
posto ad altri esseri nuovi, idonei a coordinaosi o stato che succederebbe a quello che ora
vediamo sussister&. «Cosi», riassume d’Holbach, «non c'@ alcuna emldizione nel
credere che le specie varino senza sosta; ed aitattio impossibile sapere cid che esse
diverranno che sapere cid che sono sfatet d'altronde possibile che la specie umana
scompaia completamente, come sono scomparse defse di animali. La sua esistenza e,
infatti, come il barone ha gia affermato, connessaordinata con I'esistenza delle condizioni

esterne, ambientali che I’'hanno determinata.
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L’'uomo, invece, si € da sempre creduto «il re dallerso» e «porzione infinitamente
piccola del globo, che & solo un punto impercigdtibell'immensita, crede che é per lui che
'universo e fatto, si immagina che deve essewiifidente della natura, si vanta di essere
eterno$®®. «O uomol!», afferma perentorio d’Holbach, «noni@pnai che non sei altro che
un essere effimero? Tutto muta nell’'universo; laureanon contiene alcuna forma costante, e
tu pretenderesti che la tua specie non puo affattonparire e deve essere eccettuata dalla
legge la quale vuole che tutto si altera! [...]. Theanisuri la terra ed i cieli! Tu, per cui la
vanita immagina che tutto e stato fatto, perchéimteiligente. Occorro solo un leggero
accidente, un atomo spostato, per farti perire,degradarti, per strapparti quell’intelligenza
di cui sembri cosi fierd%>.

Queste sono dunque le conclusioni tratte dal basoila questione e sebbene siano
molto sommarie, bisogna ricordare che la scienzdemma non ce ne offre praticamente altre.

Inoltre, in quell’epoca in cui ogni scrittore sné@a autorizzato ad esprimere su questi
problemi le piu strane fantasie, si deve piuttoasarivere a merito di d’Holbach la sua
prudenza che gli ha permesso di conquistarsi utbpoen ancora riconosciuto, nella pleiade

di spiriti chiaroveggenti che precettero LamardBagwin.

L'anima.

Dopo aver gratuitamente supposto due sostanzeatdistell’'uomo, si pretese, come si
e visto, che quella che agiva invisibilmente demtrdui fosse essenzialmente differente da
guella che agiva al di fuori e si indico la primandl nome dispirito o0 anima Ma che cos’é
uno spirito? Risponde d’'Holbach: «i moderni rispondono cHeuitto di tutte le loro ricerche
metafisiche si e limitato ad insegnar loro che chie fa agire 'uomo e una sostanza
sconosciuta, talmente semplice, indivisibile, pridiaestensione, invisibile, impossibile a
cogliere con i sensi, che le sue parti non posgssere separate neppure per astrazione o con
il pensieros°°.

L’assoluta inconsistenza del “principio spirituak&Siede proprio nella definizione che
i suoi massimi teoretizzatori hanno elaborato. Canfatti, si puo concepire una sostanza del
genere la quale, in ultima analisi, non si preseh& come la negazione di tutto cid che si
conosce? Come farsi un’idea di una sostanza prigaténsione e che tuttavia agisce sui sensi

delluomo e cioe sui suoi organi materiali dotaii estensione? Come «un essere senza
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estensione pud essere movente e mettere materiavimento?%’. Solo la materia, affema
d’Holbach, puo agire sui nostri sensi, senza iiquah € possibile conoscere alcunché.

Un essere privo di estensione non puo affato mgodemer se stesso né tantomeno
puo comunicare movimento al corpo, dal momento wiéale essere, non avendo parti, Si
trova nell’impossbilita di mutare i suoi rapportidistanza relativamente agli altri corpi e di
suscitarne il movimento nel corpo umano che e raderDal momento quindi che «una
sostanza spirituale che si muove ed agisce, impbearaddizione®® bisogna concluderne
che «un tale essere & una chimera, un essereiafieat”.

| partigiani della spiritualita, protestando controa simile conclusione, potrebbero
obiettare che I'anima si trova «tutta quanta sogni punto della sua estensiof@»Se fosse
cosi, risponde d’Holbach, bisognerebbe perd chestqueunto, «per impercettibile e per
piccolo che lo si supponga, resti tuttavia qualeos® il corpo si muove, I'anima non puo
restare indietro; dunque possiede una qualita cenalrcorpo e propria della materia, dal
momento che vien trasferita insieme con esso.

Si deve dunque ammettere, sempre secondo d’Hollweh,'anima non si lascia
distinguere dal corpo che per astrazione, «chefagsarte del nostro corpo, che ne puo esser
distinta solo per astrazione, che non e altro seilncorpo stesso considerato relativamente a
talune delle funzioni o facolta, di cui la naturala sua organizzazione lo rendono
suscettibile$®’. Esiste dunque un’analogia «o piuttosto un’idéntiontinua degli stati
del’anima e del corpd$?®. Daltra parte, «sebbene la paraigirito sia molto antica tra gli
uomini, il senso che vi si connette € nuovo, eehidlella spiritualita che si ammette oggi e
una produzione recente dellimmaginazioffé»D’Holbach passa quindi a distinguere la
concezione greca dellanima e la concezione matafisnoderna. Pitagora, Platone,
Democrito, Aristosseno, Aristotele consideranoi fighima come unanateria sottilissimae
distinguono del resto piu anime, piu principi motdel corpo. | Padri della Chiesa, tra i quali
d’Holbach cita Tertulliano, Arnobio, Clemente Alasgrino, Origene, Giustiniano ed Ireneo,

non pensano diversamente.
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Chi e stato quindi a fare dell’anima paro spiritq cioé una sostanza immateriale?

Ebbene, afferma d’Holbach, «il sistema della gpalita, come si ammette oggi, deve
a Descartes tutte le sue pretese prove: sebbena fgrilui si fosse rienuta spirituale I'anima,
Descartes e il primo ad aver stabilito atie che pensa deve essere distid&dla materia,
dalla qual cosa conclude che la nostra anima, @h@dpensa in noi, &€ uno spirito, cioé una
sostanza semplice e indivisibifé%: Contro questa distinzione d’Holbach invoca I'ernda
dei dati forniti dall’'osservazione della naturae«®gliamo farci delle idee chiare dell’anima,
sottomettiamoci dunque all’'esperienza, rinunciamio nastri pregiudizi, scartiamo le
congetture teologiche, laceriamo i veli sacri, ofieano ad accecare gli occhi e a confondere
la ragione. Il fisico, I'anatomista, il medico, catgono le loro esperienze e osservazioni, per
mostrarci che cosa dobbiamo pensare di una sostahea si e voluto rendere
irriconoscibile’®. Che le scoperte della scienza insegnino dunquieneealista i moventi
che possono influire sulle azioni degli uomini;legislatori, i motivi che possono fare agire
per sollecitare a contribuire al benessere gendedla societa; ai sovrani, i mezzi per rendere
veramente e solidamente felici le nazioni soggettéoro potere$*®. E perché la scienza
naturale deve dettar legge alle scienze umane?h®eténime fisiche e bisogni fisici
richiedono una felicita fisica e bisogni reali eferibili alle chimere di cui, da tanti secoli, si
pascono i nostri spiriti. Diamoci da fare pefigico del’'uomo, rendiamoglielo gradevole, e
subito vediamo il suonoralediventare migliore e piu felice, la sua anima dnaitla e serena,
la su volonta determinata alla virttl da motivi matie palpabili che gli si presenteranfit»

D’Holbach ricorda ancora, per evitare pericolotraianamenti del concetto di anima
verso astrazioni spiritualistiche che, «piu ciiiette e piu ci si convince che I'anima, lungi
dal dover esser distinta dal corpo, non & che urpocessa medesima, considerata
relativamente a talune delle sue funzioni o a falmodi di essere e di agire di cui e
suscettibile$*® Piu precisamente, sempre secondo il baronentaré «’'uomo considerato
relativamente alla facolta che ha di sentire, disage e di agire in una maniera che risulta
dalla sua natura, cioé dalle sue proprieta, dalla srganizzazione particolare e dalle
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modificazioni durature o transitorie che la sua chata subisce da parte degli esseri che
agiscono su di ess&3

Nel capitolo Xl delSysteme de la natuyreoi, intitolatoL’imortalita dell’anima, il
dogma della vita futura, i timori della mortel’Holbach, ritornando a trattare della natura
dellanima, critica duramente il dogma dellimmditiéa sostanziale di questo presunto
principio spirituale, proprio della teologia e dgro metafisica spiritualista. Ebbene, se
«l'anima agisce e si muove secondo leggi analoglypiedle della natura, non puo esser
distinta dal corpo, nasce, cresce, si modificaanstessa progressione del corpo», dovra,
conseguentemente, condividere con quest'ultimddsse destino di moft€. Cosi, il barone
si stupisce che, «malgrado tanti argomenti, caisa aonvincere della materialita dell'anima e
della sua identita con il corpds certi filosofi abbiano potuto supporre che, selgbguesto
sia perituro, 'anima non si estingua. In che magiouomini poterono immaginarsi che
'anima & immortale? Semplicemente figurandoselmateriale e quindi sottratta alle leggi
della materia, che fanno tutte concludere per $aaduzione delle sue forme. Il motivo, poi,
che spinse gli uomini a supporre la loro anima imaie fu la speranza di un’altra vita e cioe
il desiderio umano e naturale di poter conservanerbpria esistenza il piu a lungo possibile,
per non dire eternamente. Fu proprio per garankissiddisfacimento di questo desiderio che
si attribui all’anima il privilegio speciale deltimortalita: «Avendo la natura ispirato a tutti
gli uomini 'amore piu vivo della loro esistenzhdesiderio di preservarsi sempre ne fu una
conseguenza necessaria. Questo desiderio ben grestaverti per essi in certezza; e, dal
fatto che la natura aveva loro impresso il desidedi esistere sempre, si trasse
I'argomentazione per provare che 'uomo non cesaadinesistere¥? «Tuttavia», continua
il barone, «non consideriamo affatto una cosa swatarrale il desiderio di esistere, che fu e
sara sempre dellessenza dell'uomo; non siamo esirge ha accettato con sollecitudine
un’ipotesi che lo lusingava, promettendogli cheuid desiderio sarebbe un giorno soddisfatto;
ma guardiamoci dal concludere che questo desi@etina prova indubitabile della realta di
quella vita futura, di cui gli uomini, per la lofelicita presente, sono troppo occup&ii»

Se il desiderio di conservare la propria esisteseae conferito dalla natura all'uomo,

spetta poi al suo egocentrismo antropocentricgpesato da un paradigma relgioso che lo ha

“**SN pp. 165-166.
SN p. 280.
1SN p. 282.
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raffigurato come cio per cui tutto e stato creattrasformare questo desiderio naturale in una
chimerica certezza.

A ben vedere poi, 'uomo che vuol vivere eternaraeat 'uomo che non vuol
rispettare una fondamentale legge della naturdlagdella morte. E il timore, I'angoscia che
prova 'uomo di fronte a questo evento ultimativeafforzare in lui I'irragionevole certezza
di un’altra vita: «La morte fu sempre, per i cogttdmortali, il punto di vista piu terribile:
essi la considerarono un fenomeno strano, contadlifaydine delle cose, opposto alla natura:
in una parola, un effetto della vendetta celest@alga del peccatoSebbene tutto provasse
loro che questa morte € inevitabile, non poterom familiarizzarsi con la sua idea: non vi
pensarono che tremando, e la sicurezza di possenteaa@ima immortale li risarci solo
debolmente dell’affanno di essere privati del loaopo perituro [...]. L'uomo che esiste non
sa concepire la non esistenza; poiché tale stadsdibla, la sua immaginazione, in mancanza
di esperienza, si mette in moto per dipingerglinédb@ male, quella condizione incerta.
Mortale sviato dalla paura! Dopo la tua morte,ditacchi non vedranno piu, le tue orecchie
non udranno piu; dal fondo della tua bara non gaitatestimone di questa scena che la tua
immaginazione ti rappresenta oggi con colori cami: mon prenderai piu parte a cio che
accadra nel mondo, non sarai piu preoccupato dclu@accadra dei tuoi resti inanimati, di
cio che non potevi fare la vigilia del giorno chedlloco tra gli esseri della specie umana.
Morire é cessare di pensare e di sentire, di gogleliesoffrire: le tue idee periranno con te, le
tue pene non ti seguiranno nella tomba. Pensaraltée, non per alimentare le tue paure e la
tua malinconia, ma per abituarti a guardarla cochimcsereno e per renderti sicuro contro |
falsi terrori che i nemici della tua tranquillitargtribuiscono ad ispirartt*

Se la vita & un bene, se é necessario amarla, ano necessario risulta lasciarla.

L’'uomo, morendo, restituisce alla terra il suo @grfe sue ossa, il suo sangue e,
contemporaneamente, la sua anima, ossia la sugafdcpensare, di sentire e di agire, in una
parola, il suo cervello. D’Holbach, infatti, trola chiave essenziale della sua interpretazione

dell’anima, proprio nella funzione del cervello.

Il cervello ed i sensi.

«Quelli che hanno distinto 'anima dal corpo semtina non abbiano fatto altro che
distinguere il cervello dal corpo. Ed invero il eelto € il centro comune in cui confluiscono e
si confondono tutti i nervi sparsi in tutte le pakel corpo umano: e attraverso quest’organo

interno che hanno luogo tutte le operazioni chattsibuiscono all’anima: sono impressioni,

“7* SN pp. 287-289.
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mutamenti, movimenti comunicati ai nervi che maz#iho il cervello; di conseguenza, esso
reagisce e mette in giuoco gli organi del corp@isee su di esso stesso e diventa capace di
produrre all'interno della propria cerchia una gfawarieta di movimenti che si sono indicati
con il nome difacolta intellettuali*’®. D'Holbach riconosce al cervello ed all'insiemd de
sistema nervoso una duplice funzione: da un pagso serve da centro di ricezione e di
trasmissione delle impressioni sensoriali; dal&ltpuod ritenere gli impulsi subiti, e cio
costituirebbe I'essenza del pensiero. Duplice dmrebosi I'attivita cerebrale: quella di
permettere a certi movimenti di rispondere adi attovimenti e quella di permettere la
ritenzione di certi movimenti.

Il barone poi vede ndentimentpossia nella sensibilita fisica, la prima delledia
che contraddistinguono I'essere umano. Tale facok&e definita nel capitolo VIII del
Systeme de la natur@ntitolato Le facolta intellettuali: tutte sono derivate dalacolta di
sentire come «quella maniera particolare di essere mpsspria di certi organi dei corpi
animati, occasionata dalla presenza di un oggettienmale che agisce su quegli organi, i cui
movimenti o scosse si trasmettono al cervello. i8em unicamente tramite i nervi sparsi nel
nostro corpo, il quale non &, per dir cosi, chegtande nervo, o che somiglia ad un grande
albero, i cui rami sentono l'azione delle radichmamicata attraverso il tronco. Nelluomo i
nervi si riuniscono e si perdono nel cervello. Qoesscere € la vere sede del sentimento;
questo, come il ragno sospeso al centro dellasdaad immediatamente avverfitbdi tutti i
mutamenti sensibili che sopravvegono nel corpo &liestremita del quale invia i suoi fili 0
rami. L’esperienza dimostra che l'uomo cessa ditisemelle parti del suo corpo la
comunicazione delle quali con il cervello e int&i@oegli sente imperfettamente o non sente
del tutto, quando quest'organo stesso & distutbatoppo vivamente colpitd¥.

Affermare poi, contemporaneamente, come fa il barahe la sensibilita € «o una
gualita che si comunica come il movimento, e chacsjuisice per combinazione, 0 questa
sensibilita & una qualitd inerente ad ogni matéffae che essa & «il risultato di una
sistemazione, di una combinazione propria delfeie, in modo che una materia bruta ed

insensibile cessa di esser bruta per divenire sgmsinimalizzandosicioé combinandosi ed

>SN p. 166.
*"® || barone ipotizzera in una notéS( p. 185, nota B.) che «quello che i medici chiamérfuido
nervoso o la materia cosi mobile che informa cosi promtat® il cervello di tutto cid che avviene in
noi, non & altro che la materia elettrica».
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identificandosi con I'animalé®’ non implica affatto contraddizione a condizionénténdere

la qualita della sensibilita come una facolta poi@mente posseduta da ogni tipo di materia,
ma capace di attuarsi pienamente, di divenire aealbltanto a determinati livelli
d’organizzazione materiale degli organismi. La matensensibile che possiede a livello di
gualita potenziale o inespressa la sensibilitanahkzandosi, e cioé combinandosi con altre
materie, riesce a ad attivare la sua qualita “retatche rimane invece disattiva a livelli
organizzativi materiali molto semplici.

Nelluomo «il sentimento non ha luogo che quandadtvello puo distinguere le
impressioni fatte sugli organi. E la scossa diatint la modificazione accentuata che prova,
che costituisce laoscienzaDi qui si vede che il sentimento € un modo dieesso un
mutamento accentuato, prodotto nel nostro cenielloccasione degli impulsi che i nostri
organi ricevono sia dalla parte di cause esterize,dalla parte di cause interne che i
modificano in maniera duratura o0 momentaft€a$i danno poi diversi nomi ai cambiamenti
registrati dal cervello: «Questi cambiamenti, cdasati in se stessi, si chiamasensazioni
si chamanercezionj quando l'organo interno li percepisce e ne € ditge si chamano
idee quando I'organo interno riferisce questi cambiatnall’oggetto che li ha prodotti [...].

Di qui si vede che, se i nostri sensi non sono MOS® possiamo avere né sensazioni, né
percezioni né ideex.

La divisa gnoseologica dell’empirismo e del sensismspondente aNihil est in
intellectu quod non antea fuerit in sensuene pienamente assunta dal materialismo
holbacchiano non come un raccomandazione metodalpgina semplice probabilita
empirica, ma come una certezza piena ed indutBtabdme una necessitd. E seguendo
coerentemente l'evidenza assiomatica Malil est in intellectuche d’Holbach fa dunque
dipendere dai sensi l'intera vita intellettuale. @esto piano 'uomo non si distingue «dagli

altri esseri che noi chiamiamo insensibili ed inati>'c*

se non per la maggiore mobilita
della sua organizzazione. | sensi, «gli organibilisidel nostro corpo, tramite i quali il
cervello & modificato®¥% non sono soltanto I'occasione dell'intellezioneeppure le sue
componenti: e I'organizzazione delle loro impressida parte del cervello che costituisce

tutto il pensiero.

7SN pp. 169-170.
“OSN p. 172.
1SN p. 173.
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Se gli organi esterni (vista, tatto, olfatto, gustdito), queste « uniche vie attraverso le
qguali riceviamo delle sensazioni», consentono ilifiearsi delle sensazioni, spetta pero
all’organo interno, il cervello, il compito di elatarle dando cosi luogo al pensiero: «Si vede
che queste differenti modificazioni (sensazionrcpeioni, idee) non sono che conseguenze
degli impulsi successivi che i nostri organi estérasmettono al nostro organo interno, che
gode di quella che si chiamafkecolta di pensargecioe di avvertire in se stesso o di sentire le
differenti modificazioni o idee ricevute, di comhne e di separarle, di estenderle e di
restringerle, di compararle, di rinnovarle ecc. di si vede che il pensiero non e che la
percezione delle modificazioni che il nostro celwéla ricevuto da parte degli oggetti esterni
e che si da a se stes§9» L'affermazione holbacchiana sembra perd sollevgualche
difficolta. Dire che il cervello pudare a se stessielle modificazioni, non significa ricadere
nell'errore, peraltro cosi aspramente criticato datone, di coloro che, distinguendo il
cervello da se stesso, non hanno fatto altro cstenduere I'anima dal corpo? In realta non si
tratta affatto di un presunto e contraddittorio gu@lamento del cervello, ma del potere di
differenziazione proprio del sistema nervoso chede nei movimenti interni a questo stesso
e capaci di impressionarlo. D’'Holbach afferma chgensiero ha un inizio, una durata, una
fine, ovvero una generazione, una successione digsaluzione, come tutti gli altri modi

d'** composto,

della materia: come loro, il pensiero € eccitagtedninato, accresciutdjvis
semplificato, ecc¥”. Cosi il pensiero, movimento materiale, scossaaser esso stesso, pud
esser diviso e, di conseguenza, uno dei suoi ekeman servire da stimolo ad altri. L’'organo
interno «ha il potere di modificare se stesso @dsiderare i mutamenti o i movimenti che in
esso si verificano o le sue proprie operazionfguesto gli da nuove percezioni e nuove

ideex»®

. Dall’esercizio di questo potere di modificazionbe si identifica con léflesioneg il
barone deduce lamemoria I'immaginaziongil giudizio, lavolontg I'intellettg I’intelligenza
ecc.

Il sistema nervoso gioca quindi il ruolo di coleatt ed arbitro delle impressioni
sensoriali e di tutte quelle facolta che il barorieonduce a dei semplici prodotti
dell’'esperienza sensoriale, negando cosi defimterse il loro “storico” statuto di

emanazioni di un’anima immateriale.

B3 SN p. 176.
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Facolta e temperamenti.

Nel capitolo IX del Systtme de la naturantitolato La diversita della facolta
intellettuali: esse dipendono dalle cause fisichee le loro qualita morali. Principi naturali
della socialita e della politicad’Holbach, affrontando lo studio del caratterdedla diversita
che contraddistingue le facolta intellettuali piepati ciascun uomo, pone in relazione I'idea
di una naturale socievolezza degli uomini con utreteanto naturale disuguaglianza. Questa
costituisce un principio valido per ogni realtadarenica: € la condizione stessa dell’esistere.
Qualsiasi apparente conformita tra gli elementi ¢aeno parte delgrande tutto non
contraddice, infatti, la costitutiva, originaria,iffdrmita, la naturale diversificazione,
determinata dalla ricchezza delle possibili combpimai tra i molteplici elementi primari:
«Materie elementari, differenti per essenza, devtwrmare esseri differenti per le loro
combinazioni e le loro proprietd, per i loro modiassere e di agiré¥. Nonostante la
comune appartenenza di ogni realta fenomenigaaalde tutto c’e una diffusa ineguaglianza.
E una naturale difformita che rende la realta unife eterogenea e diversificata, altresi
caratteri, temperamenti, sensibilita, determinagdimdi un’originaria irripetibile modalita di
esistenza per ogni essere. Se ogni realta fenomeénsnttomessa ad una legge naturale e
necessaria che accomuna ogni cosa, tuttavia, atfdifolbach, «Non vi sono affatto, e non
possono esservi, nella natura, due esseri e dubicanoni che siano matematicamente e
rigorosamente gli steséf¥e la strettdiaison che unisce 'uomo fisico e 'uomo morale lo
induce, infatti, a considerare valida e coerentiedl di una altrettanto radicale, ma naturale
disuguaglianza degli uomini considerati come sdggesrali. L’animo dell’'uomo é simile,
infatti, sempre secondo il barone, ad uno strumknbtwi corde «gia diverse di per se stesse o
per le materie di cui esse sono state tessute, arite accordate su toni differeif» Ogni
anima cosi «produce il suono che le & porftibed & proprio questa ricchezza di suoni a
consentire la vita del mondo morale, anzi la «didanza» e quella che da luogo «all’'armonia
che regge e conserve la razza uméata»

La disuguaglianza fisica e morale rappresenta deiigiondamento stesso della vita
umana e, contremporaneamelas;onditio sine qua noper il darsi della dimensione sociale:

«La diversita che si trova tra gli individui deb@ecie umana pone tra loro ineguaglianza, e

*8"SN p. 180.
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guesta ineguaglianza é il sostegno della sociefa Questa ineguaglianza, di cui spesso ci Si
lagna a torto e I'impossibilita in cui ciascunondii si trova di lavorare efficacemente da solo
a conservarsi e a procurarsi il benessere, ci methella felice necessita di associarci, di
dipendere dai nostri simili, di meritarne gli ajudi renderli favorevoli alle nostre prospettive,
di attirarli a noi per tener lontano, mediante af@ontinui, cid che potrebbe turbare I'ordine
nella nostra macchin&¥.

E proprio la vita, intesa come realta biologicae ctietermina lineguaglianza,
generando una molteplicita di forme e di elemdaticui ricchezza € indispensabile al suo
perdurare nel tempo. L'ipotesi totalizzante delob&; secondo la qule tutto € soltanto nel
tutto, impone quindi di considerare il mondo morajeello dei senimenti, delle volizioni,
delle scelte, ugualmente come parte della totaldége un aspetto dello stesso mondo fisico.
L’ineguaglianza propria del mondo fisico €, perd¢&gomedesima del mondo morale, in quanto
questo non e altra cosa dal mondo fisico. L'inetjaaga che informa la morfologia del
grande tutto dipende da cause fische necessarie, le stesseregodano la diversita
riscontrabile nel’ambito del carattere umano.

Il temperamento, infatti, definito come «lo statwtaale in cui si trovano i fluidi ed i
solidi di cui il corpo di ciascun uomo & compostt® varia in ragione degli elementi o
materie che dominano in ciascun individuo e deifeei@nti combinazioni e modificazioni
che queste materie, diverse per se stesse, subisoefla macchina umana. Piu
specificatamente «e dalla natura, dai nostri gaendalle cause che senza fine e fin dal primo
momento della nostra esistenza ci hanno modificatee abbiamo ricevuto il nostro
temperamento [...]. Il nutrimento che prendiamo, Ualga dell’aria che respiriamo, il clima
in cui abitiamo, I'educazione che riceviamo, legdde ci venono offerte e le opinioni che ci
vengono date, modificano questo temperamentoceprsie queste circostanze non possono
mai essere rigorosamente le stesse in ogni pumtdygeuomini, non e strano che vi sia tra di
loro una cosi grande diversita o che vi siano t@mtiperamenti quanti sono gli individui della
specie umand¥’. Il barone non attribuisce dunque solamente aecprettamente materiali la
diversita riscontrabile tra un temperamento ed lmo,ama aggiune a queste, come cause

altrettanto importanti I'educazione, le idee e pén@oni, e cioe, in una parola, I'abitudine.

92 | pidem.
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L’abitudine.

La formazione delle abitudini pone due problemialguente importanti: quello della
loro genesi, acquisizione e trasmissione, e quidia loro destinazione ed utilita.

Da un lato si tratta per il barone di spiegare tilvemente I'origine delle abitudini e
di conseguenza anche delle abitudini intellettuailbé delle idee, respingendo il dogma
cartesiano delle idee innate e quindi I'interveptovvidenziale di un Dio creatore. Dall’altro,
occorre dedurre dalla spiegazione meccanicistit@adguisizione delle abitudini tutte le sue
conseguenze in campo educativo. L'educazione, &nsacieta in cui il progresso comincia a
sostituire la tradizione rappresenta, come gia qulectemente sottolineato, una delle
preoccupazioni fondamentali del barone, tanto dario a dedicare in ogni sua opera, un
paragrafo o un breve accenno alla problematicagmgica. Ora, ritornando al primo dei
problemi che si pongono nel considerare la formeezigelle abitudini, e cioé quello della loro
genesi, della loro acquisizione e della loro trasmoine, il barone, in questo stesso capitolo
dedicato all'analisi del temperamento, definis@bitudine, nelluomo, come «un modo di
essere, di pensare e di agire che i nostri orgaaijnterni che esterni, contraggono per la
frequenza degli stessi movimenti da cui deriva otepe di fare questi movimenti con
prontezza e facilit¥3°. Se la spiegazione viene ripresa da Hume e daésolperaltro citato,
spetta comunque al barone il merito di aver colwtonbene I'immensa importanza delle
abitudini: «Se consideriamo attentamente le casgetemo che quasi ogni comportamento,
il sistema delle azioni, le nostre occupazioni,ostni rapporti, i nostri studi e i nostri
divertimenti, le nostre maniere e le nostre usarnzeostro modo di vestire, la nostra
alimentazione, sono effetti dell’abitudine. Ad edsdbiamo parimenti il facile esercizio delle
nostre facolta mentali, del pensiero, del giudizieljo spirito, della ragione, del gusto ecc. E
all'abitudine che dobbiamo la maggior parte detdstre inclinazioni, dei nostri desideri, delle
nostre opinioni, dei nostri pregiudizi, le falseeédche ci facciamo del benessere [...]. E
I'abitudine che ci lega sia al vizio che alla vistef.

Dopo aver ricondotto all’abitudine ogni manifesta® umana, il barone ne tratteggia
una vera e propria descrizione genetica: «E aftsavan puro meccanismo che possiamo
spiegare i fenomeni sia fisici che morali dell’aliine. La nostra anima, nonostante la sua
pretesa spiritualita, si modifica del tutto comeakpo. L'abitudine fa si che gli organi della
voce apprendano ad esprimere prontamente le idpesitite nel cervello, con certi

movimenti che, nell'infanzia, la nostra lingua aisga il potere di eseguire con facilita. La

“**SN pp. 192-193.
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nostra lingua, una volta abituata o esercitata avensi in una certa maniera, ha molta
difficolta a muoversi in un’altra: la gola difficiiente prende le inflessioni che esigerebbe un
linguaggio differente da quello al quale siamow#tit Avviene lo stesso con le nostre idee: il
nostro cervello, il nostro organo interno, la nastnima abituata sin da principio ad essere
modificata in una certa maniera, ad annettere ddde agli oggetti, a farsi un sistema
coerente di opinioni vere o false, prova un semiime&loloroso quando intraprende a dare un
nuovo impulso o direzione ai suoi movimenti abitu#l quasi altrettanto difficile farci
cambiare opinione che linguaggfé%

E la forza dell'abitudine, quindi, il potente mezeapace di riuscire a cucire addosso
alluomo una pelle posticcia: «siamo talmente miodif dall’abitudine che spesso la
confondiamo con la nostra natufd» Ed & proprio questo radicamento e questa forza
posseduta dall’abitudine a costituire uno deglacslki a quel miglioramento dei costumi che
passa anche, come gia mostrato analizzan@briktianisme dévoiléattraverso la seria presa
in considerazione delle proprie motivazioni del denee. L’abitudine, infatti, tende a
legittimare, senza esaminarla, la credenza rebgimevuta nell'infanzia, comportando cosi la
garanzia della sopravvivenza di un edificio relggip ritenuto dal barone assolutamente
nocivo per l'umanita. Nell’abitudine risiede dungle causa «dell’attaccamento, quasi
invincibile, che tanta gente mostra ad usi, pregiu@ istituzioni di cui invano la ragione,
'esperienza, il buon senso le mostrano linutilitgpersino i danni. L’abitudine resiste alle
dimostrazioni pit chiaré¥’

E proprio a causa dell'enorme forza rappresentalizabitudine che il barone avverte
tutta I'importanza di farla dipendere da una sasdagogia: «L’educazione non € che I'arte di
far contrarre agli uomini di buon ora, quando dié@ro organi sono molto dulttili, le opinioni
e i modi di essere adottati dalla societa in curaino3°’. Nella duttilitd caratterizzante la
forma mentisdi un fanciullo risiede la possibilita di potertendere veramente un uomo
rispettoso di se stesso ed utile ai suoi consotiaia possibilita che passa, per il barone, solo
attraverso una pedagogia razionale e preferibilnatg#a. Bisogna far contrarre al fanciullo
delle sane abitudini che garantiscano la sua tasciquanto uomo ed in quanto cittadino e
per far questo non solo non occorre atterrirlo dompugante sistema delle pene e delle

ricompense future, ma non serve neppure riferitglliesistenza storica dell’idea di Dio.
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Le idee “innate”.

Nel capitolo X delSysteme de la natuyrantitolato La nostra anima non ricava affatto
le sue idee da se stessa. Non vi sono affatto ile@te si consuma l'ultimo attacco
holbacchiano contro la dottrina dei “due princigd in particolare contro I'affermazione
dell’'esistenza di idee innate. «Quelli che si astm a fare dell’anima una sostanza distinta
dal corpo o di una essenza totalmente differenlia daa si basano sul fatto che pretendono
che quest'organo interno ha il potere di ricavarsue idee da se stesso; vogliono che, nello
stesso momento in cui nasce, 'uomo possegga idieleche hanno chimato innate, secondo
guesta nozione meravigliosa. Hanno dunque crechegd’anima, per un privilegio speciale,
godesse, in una natura in cui tutto € connessla faelolta di muoversi da se stessa, di crearsi
idee, di pensare ad alcuni oggetti senza esset®irdmata da alcuna causa esterna, la quale,
agendo sui suoi organi, le fornisce Iimmagine 'dgljetto dei suoi pensieAs.

Il barone lascia da parte momentaneamente Desqagtesriticare uno dei massimi
esponenti dell’empirismo idealistico inglese, Béeke «Che dire di un Berkeley il quale si
sforza di provare che tutto in questo mondo nohewn’illusione chimerica, che l'universo
intero esiste unicamene in noi stessi e nella aastmaginazione, che rende I'esistenza di
tutte le cose problematiche, ricorrendo a sofigmitili, per tutti quelli che sostengono la
spiritualita dell’anima?¥% L'idealismo assoluto, afferma d’Holbach in notéigonduce
inevitabilmente alla teologia, perché se si ammatidea stravagante del vescovo di Cloyne,
nonché il sistema del padre Malebranci&sse non vi & alcuna relazione fra I'anima ed il
corpo, se anzi non vi & nemmeno corpo ma soltamaosegno vario e necessarndyil sogno
di ogni singolo uomo isolato ed assorto in se stesslo I'intervento di un Dio pud mettere
qualche ordine in questo caos di immagini indipetid®. Né Descartes, né Berkeley, né

Malebranche, «questi speculatori molto abili ma acgiati dai loro pregiudizi religiosi%’

%1 SN pp. 206-207.

%92 |pidem.

3 SN p. 208, nota B.

% |bidem.

05 A conclusione della stessa nota, il barone, dasersi domandato «Da dove vengono tante idee
false, tanti errori, di cui lo spirito umano simpie? Da dove vengno quelle opinioni che tanto
dispiacciono ai teologi?» «se 'uomo vede tutt@énstesso, o se vede tutto in Dio, se Dio € ilnfega
tra I'anima ed il corpo?», afferma ironicamente:orNsi potrebbe chiedere a padre Malebranche se é
in Dio che Spinoza ha potuto vedere il suo sistema?
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«hanno mai potuto concepire come oggetti mateatjani grossolani e corporei potessero
agire su una sostaza che non fosse loro per malaga, e modificarla portando in essa idee;
nell'impossibilita di spiegare questo fenomeno, eglando percio che I'anima aveva delle
idee, ne trassero la conclusione che quest’animasse ricavarle da se stessa e non da esseri
dei quali, secondo la loro ipotesi, non potessesacepire l'azione su di essa. Essi si
immaginarono, dunque, che tutte le modificazionigdest’anima fossero dovute alla sua
stessa energia, le fossero impresse, fin dalla fetrmazione, dall’autore della natura,
immateriale come lei, e che non dipendesse in atoodo da esseri che conosciamo o
agiscono su di noi per la via grossolana dei séfsi»

D’Holbach riconosce poi che i sogni e listinto dmamo fornire degli argomenti a
favore della tesi degli spiritualisti, ma anchequsto caso basta un minimo di analisi per
demolirla. Nel sogno il cervello sembra crearsirogsi soggetti, ma durante il sogno Il
cervello non & forse «colmo di una folla di ideenftegli dalla veglia®*®? Queste idee
derivano dagli oggetti esterni e corporei di cucdrvello ha subito I'impressione. Queste
impressioni si rinnovano «a causa di una serieadiimenti involontari che hanno luogo nella
macchina3®, con maggiore o minore esattezza. Spesso il segasocia in modo ridicolo
idee sconnesse®, ma & anche vero che «i sogni paurosi, stranhrsessi sono solitamente
gli effetti di una qualche alterazione della nostracchina, quali una digestione difficile, un
riscaldamento del sangue, una cattiva fermentaz 1 Ppercid le associazioni di idee
presentano un carattere barocco, sregolato. InfikEygniamo sSpesso senza essere
addormentati: i nostri sogni non producono mai t@edi cosi strano che non abbia una
gualche rassomiglianza con oggetti che hanno agitmostri sensi o che hanno portato idee
al nostro cervello. | teologi svegli hanno compastioell’agio i fantasmi di cui si servono per
spaventare gli uomini; non hanno fatto altro clezogliere insieme i tratti sparsi trovati negli
esseri piu terribili della nostra specie».

L’errore di tutti i filosofi idealisti consiste nal loro falsa concezione delle idee e del
corpo. Per loro le prime sono pure entita, universeynificati astratti, mentre il secondo non
e che un meccanismo inerte. Al contrario, secohdarone, bisogna vedere nel corpo una

macchina sensibile, «che ha necessariamente laeconpacmomentanea nell’istante in cui

7SN p. 210.
% |bidem.
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riceve un'impressione%’ mentre I'idea «non & che la modificazione impttitoiée del nostro
cervello che mette in azione I'organo della parolaj manifesta mediante il movimento che
essa suscita nella lingua; questa fa nascere adtzaidee, pensieri, passioni negli esseri
provvisti di organi capaci di ricevere movimentasoghi»>

E dunque «solo mediante i nostri sensi che gliresseffrono alla nostra conoscenza
o producono delle idee in noi; &€ solo in consegaede movimenti impressi al nostro corpo
che il nostro cervello si modifica o che la nostréma pensa, vuole, agisce. Se, come ha detto
Aristotele piu di duemila anni fajente entra nel nostro spirito se non attraversemsj tutto
cio che esce dal nostro spirito deve trovare qeatijpetto sensibile cui possa ricollegare le
sue idee, sia immediatamente, comemq albera uccellg sia, in ultima analisi 0
decomposizione, comgiacere felicita, vizio, virtu ecc. Ora, tutte le volte che una parola o
una sua idea non fornisce alcun oggetto sensibilsigossa riferirlo, questa parola o questa
idea sono venute dal niente, sono vuote di sensogierebbe bandire I'idea dal suo spirito e
la parola dalla lingua, perché non significherebiemte. Questo principio non € che l'inverso
dell'assioma di Aristotele, il principio diretto évidente ed occorre che linverso lo sia
ugualmente3*

Il sistema delle idee innate viene cosi dichiaestsurdo ed il barone tira, con coerenza
materialistica, tutte le conseguenze che «il proéohocke non ha tratt3%0 non ha avuto il
coraggio di trarre. La prima conseguenza e quedldatesimo, espressa attraverso questa
argomentazione: «Locke e tutti quelli che hanncetiato il suo sistema cosi dimostrato, o
I'assioma di Aristotel&® avrebbero dovuto concludere che tutti gli esseiavigliosi di cui
la teologia si occupa, sono pure chimere; chgpioto o la sostanza inestesa o immateriale
non e che un’assenza di idee; da ultimo, avrebbdexmto sentire che questa intelligenza
ineffabile, che si colloca al governo del monddali eui i nostri sensi non possono constatare

né l'esistenza né le qualitd, & un essere di ragidh Dio & un essere di ragione, non

129N p. 213.

>33 |bidem.

¥ SN pp. 213-214.
S9N p. 214.

1% || principio aristotelico, che attraverso la cemai della logica e della gnoseologia aristotelico-
tomista, passa allempirismo inglese, si esprimeaatrso il convincimento anti-platonico ed anti-
innatistico, che, in partenza, la mente é tatila rasae che su di essa vengono ad inscriversi le idee
provenienti, attraverso il vecolo dei sensi, daliézno.
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constatabile attraverso i sensi: cioe di Dio nopasisiede un’idea che e pervenuta attraverso i
sensi, quindi Dio non & un oggetto reale, non @sist

L’idea di Dio assomiglia a quella di una bizzarraatura che si ha visto in sogno: se
si pone attenzione a questa immagine, se la sigmoe) se si riconducono tutte le parti che la
compongono agli oggetti o esseri materiali a cuiosstate tolte, si riconoscera certamente
nell'immagine labile e tremolante di Dio, il voliedelebile dell’'uomo.

Cosi, ad esempio, afferma il barone I Bon Sens«Tous les enfants sont des
athéed'® ils n'ont aucune idée de Diett% L'idea di Dio viene loro resa nota solo a partire
dall'infanzia attraverso i racconti escatologici geeti o quelli tradizionali della famiglia ed
un’idea che sorge solo laddove viene resa notaraifatto innata.

Non é solo l'atesimo a derivare coerentemente akalinzione del principio
aristotelico, ma anche l'affermazione della neit&@gh fondare la morale su una base diversa

da quella offerta da usentimento morale istinto moraleche si reputa innato nell'uomo.

L'istinto.

D’Holbach, infatti, nel capitolo X deBysteme de la natyraottolinea il carattere

acquisito di cio che si chiama istinto, che siac€iso morale, avvicinandolo cosi all'abitudine:
«Quello che si chiamaistintoin fisica, non é altro che l'effetto di qualchesdgno del corpo,
di qualche attrazione o repulsione negli uominieglnanimali. Il neonato succhia per la
prima volta; gli si mette nella bocca il capezzoédla mammella e per 'analogia naturale che
si trova tra le membrane di cui la sua bocca éutassd il latte che sgorga dal seno della
nutrice attraverso il capezzolo della mammellabaimbino prende quella parte per farne
uscire il liquido idoneo a nutrirlo nella teneraetla tutto cio risulta un’esperienza per |l
bambino; ben presto le idee della mammella, déé latdel piacere si associano nel suo
cervello e tutte le volte che scorge la mammel&dfelrra per istinto e ne fa con prontezza
I'uso cui & destinatas’.

18 E evidente, e questa affermazione lo dimostra,ecper d’Holbach I'ateo non sia principalmente il
negatore di Dio, ma colui che non possiede afféittea di Dio. In questo senso, ogni uomo é ateo
all'origine, diviene religioso per tradizione e puidornare ad essere ateo. L’ateismo quindi che
contraddistingue un fanciullo & diverso da quelie qualifica un uomo adulto. Infatti, se I'atesimo
“originario” non comporta alcuna negazione ragiandell'esistenza di Dio, ma indica semplicemente
lo status naturale dell'uomo, quello “adulto” aggie questa negazione.

*19Bg §. 30. p. 231.
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Cosi come non esistono istinti fisici innati, nosiséono neppure forme affettive
innate: «l sentimenti d’amore che i padri e le madnno per i loro figli e che i buoni figli
provano per i loro genitori, non sono affatto sewtnti innati; sono effetti dell’esperienza,
della riflessione, dell’abitudine nei cuori senkibi.

Ancora, «dall’istante in cui cominciamo fino a doein cui cessiamo di esistere,
sentiamo, siamo piacevolmente o0 spiacevolmente imaascogliamo fatti, facciamo
esperienze che producono idee allegre o tristnostro cervello; nessuno di noi ha presenti
alla memoria o € capace di rintracciare I'interaesdi tutte queste esperienze: eppure sono
queste che ci guidano macchinalmente o a nostepuma in tutte le nostre azioni. E per
designare la facilita con cui noi applichiamo geessperienze, delle quali sovente abbiamo
dimenticato I'occasione, e di cui talvolta non Sapm rendere conto a noi stessi, che si e
immaginata la parolstinto. Esso appare alla maggior parte degli uomini cbefietto di un
potere magico e soprannaturale; per moli altri & parola priva di senso ma per il filosofo &
il risultato di un sentimento vivissimo e consigeenella facolta di combinare prontamente
una moltitudine di esperienze e di idee assai cessg*>

Al barone non basta pero mostare che tutti glntsfisici dipendono da determinati
rapporti materiali. D’Holbach vuol dimostrare saguéto che gli istinti moraff>, quelli che si
potrebbero definire inclinazioni, disposizioni,ititini e condotte, non sono piu innati che gl
istinti fisici, e che, d’altra parte essi possorssere rivelati da certi movimenti fisici, in
particolare da quelli del voltd". Quando si di ce che «l'anima si dipinge sul veltobisogna
intendere che i tratti del viso rcevono le «fortipressioni di movimenti dell’anima che
costituiscono la nostra condottd® Il giudizio istintivo non & che un’abitudine arobinare
molto rapidamente «una moltitudine di esperienzguisite>*’. Cosi i medici pitl esperti
sono uomini dotati di un «tatto finissimo». Cosise@no i talenti che il volgo chiama

«profetici»: essi non hanno nulla di soprannatyraidicano soltanto, in chi li possiede,

*2 | bidem.

%22 SN pp. 217-218.

23| barone definisce l'istinto morale come «la cigdecon la quale applichiamo le nostre esperienze
o giudichiamo delle azioni morali degli uominisN p. 217.).

%241 barone condivideva le teorie della scienzafisiomica.
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«un’esperienza ed un’organizzazione delicatissifia®i conseguenzaavere dell'istinto
non significa che giudicare prontamente e senzaghis di fare lunghi ragionament3

D’Holbach continua quindi dimostrando come anchalée che 'uomo possiede sul
vizio e la virtu, sulla divinita, sul gusto, siamcquisite, non innate; come siano fondate su
esperienze vere o false, che dipendono dalla nostriormazione e dalle abitudini che ci
hanno modificati. Tutto avviene anche in questomamrome in quello corporeo: «La natura
ci da gambe, la nutrice ci insengna a servirceae,lofo agilita dipende dalla loro
conformazione naturale e dalla maniera in cui lei@ho esercitatés’. Cosi, «non possiamo
pensare, né avere idee, prima di avere sentitopnesiamo amare, né odiare, né approvare,
né biasimare, prima di essere stati piacevolmersgradevolmente commossi» Le parole
spiritualita, immaterialita incorporeitg divinita ecc.non corrispondono dunque ad alcuna
esperienza sensoriale; di conseguenza non sonmuchmiti. Se non esistono idee innate, non
vi € nulla nella mente di un uomo, di cui 'espada non possa rendere conto. Le parole che
hanno un significato corrispondono sempre, in d&fay a qualche esperienza corporea:
percio «pensare ad oggetti che non hanno agitécan@dei nostri sensi, significa pensare a
parole, cioe a puri suoni, o cercare nella propnenaginazione degli oggetti a cui
applicarle3®. Le idee astratte ad esempio, come intelligeniza), \bonta, bellezza, ordine,
ecc., non possiedono alcun senso se «non le nfer@se non le applichiamo ad oggetti che i
nostri sensi ci hanno mostrato suscettibili di geiesialitas®:,

Si dira che certe proposizioni astratte, certe petgp matematiche, come l'idea del
triangolo, sono verita eterne ed innate nell’'uor@b®@ affermazioni qualél tutto € maggiore
della sua partesembrano supporre in lui «certe nozioni primaate, non acquisité$? Ma
i piu semplici assiomi della geometria non sonoi eédenti per se stessi: «queste nozioni
sono sempre acquisite e sono frutti di un’espedep@i 0 meno rapida: occorre aver
confrontato il tutto con la sua parte prima di essmvinti che il tutto e piu grande della sua

parte. L'uomo non possiede affatto, nascendo,d'idee due piu due fanno quattro, ma di cio
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si convince immediatamente. Occorre aver confronf@aima di possedere un giudizio
qualunque>®.

Ecco la conclusione del barone: «E evidente chéighe hanno supposto idee innate
0 nozioni inerenti al nostro essere, hanno confim@anizzazione delluomo o le sue
disposizioni naturali con I'abitudine che lo moddie la maggiore o minore attitudine che ha
per fare esperienze e per appllicarle nei giudi2i»Una confusione causata dall’aver
abbandonato I'esperienza, dall’aver rinunciato adattenta ossevazione della natura e
dall'aver trascurato l'utilizzo della ragione miraihe, del buon senso. Occorre dunque che
'uomo «studi la natura, studi se stesso; imparoaoscere i legami che lo uniscono ai suoi
simili; spezzi i legami fittizi che lo incatenandamtasmi. Se tuttavia la sua immaginazione ha
bisogno di pascersi di illusioni, se tiene alle sgénioni, se i suoi pregiudizi gli sono cari,
permetta almeno agli altri di sbagliare a loro maddi cercare la verita e si ricordi sempre
che tutte le opinioni, le idee, i sistemi, le valore le azioni degli uomini sono conseguenze
necessarie del loro temperamento, della loro naturdelle cause che |i modificano
costantemente o transitoriamente; 'uomo non diparo di pensare che di agiré%

Ed ecco enunciata l'ultima conseguenza e forse i madicale derivante
dall'assunzione dellassioma arisotelico”: la negae della libertd come libero arbitrio, un
caposaldo, questo, della tradizione spiritualistica

La liberta umana.

E nel capitolo XI deBystéme de la natyriatitolatoll sistema della liberta dell'uomo
che il barone tratta il problema teorico, divenattche un’esigenza pratica nel Settecento,
della liberta. D’Holbach oppone, alla vuota diaéettdella metafisica, le soluzioni suggerite
dalla vita pratica. Il suo empirismo non é affattmativo, ma risolutamente creativo.

Ora, se l'esperienza dei sensi costituisce la lokdiéattivita umana sia fisica che
intellettuale, da questo fatto occorre partire fparre tutte le coneguenze che esso implica.
«Vivere», scrive d'Holbach, «significa esistere in modocessario lungo tutta una
successione necessaria di punti della duvateyresignifica acconsentire o0 non acconsentire a
restare cio che siamessere libercsignifica cedere a certi motivi necessari cheigom in

noi stessis®,

>3 |hidem.
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Quali sono gli argomenti che conducono a questalasione?

L’'uomo € un organismo materiale e «in quanto padieordinata degjrande tutto
'uomo é costretto a subirne le influenze. Per resibero, sarebbe necessario che fosse, lui
solo, piu forte della natura intera; o sarebbe s&mgo che fosse fuori da questa natura che,
sempre in azione essa stessa, costringe tuttsgiireche comprende ad agire e a concorrere
alla sua azione generale o, come si € detto alteoeenservare la sua vita attiva con le azioni
ed i movimenti che tutti gli esseri producono igiome delle loro energie particolari soggette
a leggi fisse, eterne, immutabili [...]. L'uomo cengacessariamente il bene e si allontana da
cio che gli nuoce. La sua volonta dev'essere detextian dagli oggetti che egli reputa utili, e
respinta da gelli che egli crede dannosi al suoanpdrmanente o transitorio di esistéfé»

Come si effettua questo intervento della volontd?dbach, che concepisce la facolta
come una forza particolare, risponde che «la valentina modificazione [che avviene] nel
cervello per la quale e disposto all'azione o prafmaa mettere in esercizio gli organi che puo
muovere3s*°. Ma anche questa modificazione del cervello & sear@amente determinata dalla
gualita buona o cattiva, piacevole o spiacevol#odgetto o del motivo che agisce sui sensi
dell'uomo e l'idea del quale rimane in lui e gliewie fornita dalla memoria. Di conseguenza
«agiamo necessariamente, la nostra azione & urseguenza dell'impulso che abbiamo
ricevuto da quel motivo, da quell’oggetto o da djukda che ha modificato il nostro cervello
o disposto la nostra volont&

La volonta che effettua una scelta opera al maglbago di una bilancia: non puo
non fermarsi su un dato valore. L'uomo agisce peralila impedisce la reazione determinata
dalle impressioni dei sensi. Se l'azione é ritaagdatuol dire che molti stimoli agiscono
simultaneamente, creano nuove volonta e sosperidotecisione. E in questo modo che la
riflessioneentra nel sistema della volonta. | movimenti deltdonta vengono pensati dal
barone come quelli di una palla la cui traiettmemga modificata dagli urti ricevuti. Cio che é
vero nel mondo dei corpi solidi lo € anche nellerafdelle motivazioni: «lIl cervello si trova
nella stessa situazione di una palla che, pur aveodvuto un impulso che la spinge in linea
retta, ne e fatta derivare appena una forza maggibe la prima la costringa a mutare
direzione. Colui che beve dellacqua essendo statertito che € avvelenata, ci sembra folle;

ma le azioni delgi insensati sono necessarie camaierdelle persone pit prudentt:
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L’esitazione tra due motivi, ldeliberazioneé un’oscillazione fra un’attrazione ed una
repulsione, o fra piu attrazionfs. Tale condizione & la causa e la spiegazione rieta
incertezze, inoerenze, irregolarita che si detemminnella condotta degli uomini. L'uomo
puo preferire persino la morte alla sofferenza atudai laceramenti della volonta: «L’'uomo
non pud avere cara l'esistenza se non in quant@rely affascinante; ma, quando é
travagliato da sensazioni penose o da impulsi aonta sua tendenza naturale é turbata, egli
e costretto a seguire una via nuova che lo condliadine e gliela mostra anche come un
bene desiderabil8%' In un certo senso la deliberazione della volénggé una scelta, ma «la
scelta non prova in nessun modo la liberta defliae*® essendo, in definitiva, necessaria.

Perché dunque si possa considerare I'uomo verantibete dovrebbe verificarsi la
condizione, peraltro impossibile , che egli posgalere o scegliere i suoi motivi, 0 che possa
impedire ai motivi di agire sulla sua volont&

Quante illusioni nutre poi 'uomo nel corso deliargata sulla sua presunta liberta di
scelta! Non soltanto non sceglie quasi mai, ma déache vuole realmente? «Se un uomo Si
rendesse esatamente conto di tutto cio che fagigmo dal levar del sole fino al tramonto,
scoprirebbe che tutte le sue azioni sono stategmrvolontarie, ma meccaniche, abituali,
determinate da cause che egli non ha potuto prex®de L'uomo si trova dunque
nell'impossibilitd di esserindifferente «Gli impulsi che riceviamo, per deboli che siat{d»
bastano a determinarlo. Le idee, percepite anchmado indistinto, agiscono solo grazie
all'influenza dei sensi, e la memoria, capace dhiamare alla nostra coscienza motivi
abbastanza potenti da farci esitare, non é esssastbe I'attitudine a riprodurre nel presente
una condotta passata, cioé a reagire retrospettivinad impressioni dei sensi. D’altra parte,
afferma il barone, «non siamo neppure padroniminantare a piacere le nostre idee. La loro
associazione € indipendente da noi [...]. La noseaoria dipende, essa stessa, dalla nostra
organizzazione, la sua fedelta dipende dallo stdduale o momentaneo in cui ci

troviamo»*°,
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L’errore dei filosofi che e consistito nell’aventé@so la liberta del’'uomo come libero
arbitrio, & dipeso dal fatto che «si &€ considelatsua volonta come il primo movente delle
sue azioni e dal fatto che, non risalendo piu inman hanno visto le cause molteplici e
complicate indipendenti da lui, che mettono queitassa volonta in movimento o che
dispongono e maodificano il cervello, mentre € pwata passivo nelle impressioni che
riceves™’,

D’Holbach passa poi ad esporre gli argomenti addtzt questi filosofi contro il
determinismo umano. Ecco le sue principali rispokté&on sei, si dice, «padrone di resistere
al tuo desiderio, purche tu rifletta sulle sue eguenze?» «Si, ma sono padrone di riflettere
sulle mie conseguenze quando la mia anima € tetscila una passione molto viva che
dipende dalla mia organizzazione naturale e dallse che la modificano?% Si replichera
che «avrei dovuto imparare a resistere alle miesipas a frenare i miei desiderr$.
Purtroppo I'educazione e I'esempio spingono indlita direzione: «I'ambizione, l'avidita di
ricchezze, i mezzi poco scrupolosi, sordidi e aniti il vizio ed il libertinaggio, la collera
omicida, la devozione sanguinaria, sono le qualta trionfano nella societa al cospetto di
tutti’»>>, Ancora una volta si deve dunque concludere chazleni degli uomini «sono
sempre le conseguenze necessarie del loro tempetiardelle idee che hanno ricevute, delle
nozioni vere o false che essi hanno della felidtdpmma, delle loro opinioni, rafforzate
dall’esempio, dall'educazione, dall’esperienza gliahas>*

2. Si dira forse, passando su di un altro terreqobe se si propone a qualcuno di
muovere o di non muovere la mano, azione che aamt numero di quelle che si chiamano
indifferenti egli sembra evidentemente padrone di scegliefarkeo no, il che dimostra che

& liberos®,

Ebbene, risponde d'Holbach, la scelta non puo mssere una scelta
“qualunque”; molti motivi segreti possono concovigse non altro «il desiderio di provare la
sua liberta¥®. E a chi insistesse domandeor sono padrone di gettami dalla fines&>’,

d’Holbach risponde di no e «finche uno conservanagione, non vi e ragione di credere che
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il desiderio di provarmi la propria liberta diverin motivo abbastanza forte per fargli
sacrificare la propria vita%®. E se prorio gli si vuol dare una risposta precisiapud
rispondere che «non c’e altra differenza tra umai@he viene gettato dalla finestra ed uno
che vi si getta egli stesso, se non che I'impulse agisce sul primo viene dall’esterno,
mentre quello che determina la caduta del secomoaigme dall'interno della sua propria
macchina®>,

3. «Dicono che la liberta sia la mancanza di o$tat® possono impedire le nostre
azioni o I'esercizio delle nostre facolt8% ma «basta considerare che non dipende da noi
porre o rimuovere gli ostacoli che ci determinarzhe ci fermanc¥™.

4. Inoltre gli assertori del sistema della libetgembrano aver sempre confuso la
costrizione con la necessit§» D'Holbach considera la costrizione come una reteslla
seconda potenza: una necessita che non lasciagmsiouna esitazione o deliberazione. Ma
essa non é in antitesi alla liberta; perché aneh&bsro da una certa costrizione, I'essere
umano rimane nondimeno sotto il giogo della net&sdtcco I'esempio che il barone
fornisce: «Un prigioniero carico di catene € cdsir& restare in carcere, ma é libero di
desiderare di evadere; le catene gli impedisconagite, non di volere; egli fuggira se
spezzera le catene, ma non si trattera comunque ditto libero: il timore o lidea del
supplizio sono, per lui, motivi necessaff

5. Né appare giustificato dire che si agisce libemate quando si agisce «contro la
propria inclinazione3¥¥*. Un’inclinazione reale pud essere combattuta nitsamente solo da
motivazioni piu forti. D’altra parte I'ignoranza rewata dall’uomo a riguardo dei porcessi
deliberativi, non autorizza a concludere che esidiiaero arbitrio: «Siccome il meccanismo
di queste percezioni, di queste sensazioni e ilanodui queste idee si imprimono nel nostro
cervello non ci sono noti, poiché non possiamardisiere tutti questi movimenti, poiché non
scorgiamo la catena delle operazioni della nostiena o il principio motore che agisce in

noi, lo supponiamo libero: cosa che, tradottalali@ra, significa che si muove da se stesso, si

*%8 |hidem.
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determina senza causa; 0, piuttosto, vuol dire igheriamo come e perché agisce come
agiscex®®. D'Holbach scorge nella varieta infinita che cadulistingue le reazioni umane, la
causa principale che conferisce alluomo l'illusodella liberta intesa come libero arbitrio:
«e la grande complicazione dei nostri movimentilaevarieta delle nostre azioni, € la
moltitudine delle cause che agiscono su di hocer@emporaneamente che successivamente
ed ininterrottamente a persuaderci che siamo lilSsitutti i movimenti dell'uomo fossero
semplici, se la cause che agiscono su di noi nonrgbndessero, fossero distinte, se la nostra
macchina fosse meno complicata, vedremmo cheléutiestre azioni sono necessarie, perché
risaliremmo immediatamente alla causa che ci feeat)f.

6. Se, inoltre, non si potesse contare su una cegalarita nel corso delle azioni
umane e prevederne, in una certa misura, le réazion vi sarebbe alcuna societa, né
morale, né sarebbe possibile alcuna forma di aliettiva. Il determinismo, poi, non governa
soltanto le societa politiche: esso regge ancheotadotta di tutti i gruppi sociali, anche
ristretti, nonché la morale individuale. «La moraléa scienza dei rapporti che intercorrono
tra gli spiriti, le volonta e le azioni degli uomirallo stesso modo che la geometria € la
scienza dei rapporti che intercorrono tra i cogpimorale sarebbe una chimera e non avrebbe
affatto dei principi sicuri, se non si fondasselssuwtonoscenza dei motivi che devono
necessariamente influire sulle volontd umane erainarne le azion’s”. Il barone osserva
anche che la capacita di modificare la condottai degmini mediante I'educazione non
contraddice affatto la tesi del determinismo. And¢lagricoltura non e forse un modo di
variare, di modificare, di migliorare le produziatel suolo? Eppure chi potrebbe negare che
anche in questo campo € necessaria I'osservaziamadigorosa causalita? «L’educazione»,
afferma il barone, «non é che la necessita mosaidg&nciulli. La legislazione € la necessita
mostrata ai membri di uno corpo politico. La moralla necessita dei rapporti sussistenti tra
gli uomini, mostrata ad esseri ragionevoli. Damtij la religione e la legge di un essere
necessario o la necessita mostrata ad uomini igtiargusillanimi. In una parola, in tutto cio
che fanno, gli uomini presuppongonoracessitaquando credono di possedere esperienze
sicure e lgrobablitaquando non conoscono affatto la connessione necesstie cause con
i loro effetti. Essi non agirebbero comne agiscose, non fossero convinti 0 non

presumessero che le azioni che compiono sarannitsegcessariamente da certi efféffi»
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In conclusione, I'impossibilita di risalire alle wse che agiscono sull’'essere umano,
data la loro molteplicita e diversita, lo conduc@ndue situazioni: una lo porta a pensare che
gueste cause non esistano affatto e, quindi, aexredhe € libero; laltra, invece, nella
consapevolezza che, «il cuore & un abisso di cuipmssiamo sondare le profondi®plo
conduce alla coscienza dell’esistenza di tali cauaka convinzione che la liberta non e altro
che la necessita che e nell'uomo e delluomo stesso

D’Holbach afferma, infatti, che nelluomo, «la déitia non e che la necessita che si
trova dentro lui stess@»"*, dominata, compressa. Essere libero significa ereed motivi
necessari che noi portiamo in noi steS<$j>subire una certa costrizione. La liberta &, thfat
una particolare forma di necessita che consistesottbmettersi a cio che é utile all’essere,
agli impulsi favorevoli alla conservazione del sequilibrio. Cedere agi impulsi dolorosi
gualifica invece la mera necessita. Nel primo chsomo si sorza di comprendere e di
utilizzare meglio che puo le circostanze in cuitrsiva; nell’atro chiude gli occhi e si
abbandona alla cieca necessita.

Tra la mera necessita ed esperienze di liberta beaese, si dipana dunque la vita
delluomo. E questa inconsapevole alternanza traormentimento alla necessita e
'abbonadarvisi passivamente che dona all'uomdutibne di essere libero: «Crediamo di
esseri liberi, perché ora acconsentiamo ora noonsentiamo a seguire la corrente dell’'acqua
che sempre ci trascina; ci crediamo padroni dektraodestino, perché siamo costretti a
muovere le braccia per la paura di affondafes senechian@olentem ducunt fata, nolentem
trahunt viene pienamente assunto dal barone. Sorge alloiaterrogativo: se tutto e fatale,
se la volonta dell’'uomo non ha alcun potere dimheiteare il corso degli eventi e quello della
propria vita, perché lottare, imporsi costriziomipminarsi? Il fatalismo non legittima
lindifferenza assoluta verso qualsiasi ambito umaie sia morale, politico o sociale,
rappresentando cosi una minaccia per la sopravzavstessa della societa? Il fatalismo non

e, in ultima analisi, un vero e prorprio pericolo?

S9SN p. 247.

>0 «E per aver trascurato questa verita» scrive didddh, «che la maggior parte dei moralisti hanno
fatto il romanzo piuttosto che la storia del cuoneano»bidem
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Il fatalismo.

Nel capitolo XII delSysteme de la naturentitolato Esame dell’'opinione secondo la
guale il sistema del fatalismo e pericolpsbbarone risponde a quest'accusa dimostrando
come la prospettiva filosofico-esistenziale dealisgtmo non solo non costituisca un pericolo,
ma rappresenti addirittura il miglior fondamentdlaenorale.

Ora, perché il fatalismo sarebbe pericoloso? Biaogsservare innanzitutto che,
secondo il barone, «é sull'utilita che la veritanda il suo valore ed i suoi diritti; essa puo
talvolta spiacere a taluni individui ed esser canidr ai loro interessi, ma sara sempre utile a
tutta la specie umana [...]. L'utilita rappresentapigtra di paragone dei sistemi, delle
opinioni e delle azioni degli uomim%- e d’Holbach chiede espressamente che i pringbi d
Sstéme de la natusdano giudicati secondo tale criterio. Ebbeneisilesna della necessita
utile perché si identifica con I'educazione stes€aa, le masse non possono essere orientate
verso il bene se non grazie ad un’educazione coeentEn non gia mediante «spinose
speculazioni¥>. Le abitudini, le leggi, la giustizia fanno partiel sistema generale
dell’educazione, e comprendono di conseguenzatanvita sociale. Ora, esse non possono
assolutamente fare a meno di riconoscere la négellsin bisogna neppure meravigliarsi del
fatto che la responsabilita degli atti non siaamtcaddizione con la loro necessita. «Imputare
un’azione a qualcuno significa attribuirgliela,amoscerne in lui 'autore; cosi quand’anche si
supponesse che guesta azione sia stata l'effetttn digente necessitato, I'imputazione e
possibile. Il merito o il demerito che noi attribmo ad un’azione, sono idee fondate sugli
effetti favorevoli o dannosi che ne risultano peloco che li subiscono [...]. Considerando gli
uomini come agenti necessariamente, non possiaspemsarci dal distinguere in essi un
modo di essere e di agire che ci conviene o chsiaoio indotti ad approvare da un modo di
essere e di agire che ci affligge e ci irrita, thenrostra natura ci induce a biasimare e ad
impedire3’® Ne consegue quindi che, in certi casi, le peseltdno indispensabili ma,
aggiunge d’Holbach, si obiettera certamente cheotito la societa non punisce le colpe
involontarie. E un errore. La societa & una riusiai esseri che, insieme, perseguono un
vantaggio comune. Come tale essa ha il dirittaodservarsi e di assicurarsene i mezzi; questi
mezzi sono «le leggi che presentano alle volonggi demini i motivi piu idonei a distoglierli
dalle azioni dannose. Questi motivi non possonmelodél su di essi? La societa, per il suo

bene, e costretta a togliere loro il potere di mmecQuale che sia la fonte delle loro azioni,

" |bidem.
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siano esse libere o siano necessitate, la soegiarlisce, quando, dopo aver presentato loro
motivi abbastanza potenti da agire su essere ragolin vede che questi motivi non hanno
potuto vincere gli impulsi della loro natura coteot’’. La ragionevolezza che suggerisce
alluomo di sottomettersi alle leggi non €& assohgate l'effetto di un “imperativo
categorico” ma € la semplice tendenza di gravitezisu di sé, declinata in ambito sociale.
L'uomo che rispetta quelle leggi che sono stdtriite per garantire il suo benessere e quello
dei suoi consociati non fa altro, infatti, che degla naturale tendenza a conservare il proprio
essere. L’indivio che sceglie di non sottomettexrsqueste stesse leggi possiede dunque
necessariamente una natura corrotta. Egli, infiafititando la legge e, con essa, I'offerta di
benessere, rifiuta implicitamente di seguire quédladenza naturale che gli prescrive di
conservarsi. Ed e proprio nei confronti di questividui che la societa ha tutto il diritto di
tutelarsi attraverso I'arma giuridica rappresentigia sanzione penale.

Un’arma, questa, che deve pero essere utilizzgtaeselo dei principi ben precisi: «La
legge non e in diritto di punire quelli cui non bh#atto presentato i motivi necessari per
influire sulle loro volonta; non ha diritto di puaiquelli che la negligenza della societa ha
privato dei mezzi per sussistere, esercitare le &tivita e le loro doti, lavorare per essa. E
ingiusta quando punisce quella cui non ha datodoéazione né principi onesti, non ha fatto
contrarre abitudini necessarie alla conservazitia decieta. E ingiusta quando punisce per
colpe che i bisogni della loro natura e la cosiiing della societa hanno reso necessarie. E
igiusta ed insensata quando li castiga per il fakte hanno seguito tendenze che la societa
stessa, I'esempio, I'opinione pubblica, le istiturdicospirano a dar loro. Da ultimo, le legge é
inigua quando non proporziona affatto la punizice male reale. L'ultimo grado di
ingiustizia e di follia € quando e cieca al puntandliggere pene a quelli che la servono
utilmente»'®. D’Holbach invoca allora una moderazione dellegpériabitudine di assistere a
supplizi atroci familiarizza i criminali con le loridee e, d’altronde, «se I'esempio della morte
fosse meno frequente, sarebbe pili imponéfiteBud essere legittima la pena di morte, ma
non gli inutili tormenti che la accompagnano. Inayrarola, la ragione «sembra consigliare
alla legge di mostrare, per i delitti che gli uomtompiono sotto I'impero della necessita,

tutta I'indulgenza compatibile con la conservazide#a societa3s’.
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«La natura» afferma d’Holbach, «non fa gli uomird huoni né cattivf»%? e,

dunque, «se gli uomini sono cosi inclinati al male»proprio perché «tutto sembra
spingerveli. Nella maggior parte degli Stati essn micevono alcuna educazione; 'uomo del
popolo non riceve altri principi che quelli di urgligione initelligibile [...]. Invano la legge
gli grida di astenersi dai beni altrui; i suoi s gli gridano, piu forte, che bisogna vivere a
spese della societa, che nulla ha fatto per loheelo condanna a vivere nell’indigenza e nella
miseria; privo sovente del necessario, egli si w@ndon rapine, furti, assassini [...].
L’educazione, che non ha ricevuta, non gli ha insty a frenare l'ardore del suo
temperamento; privo di idee di decenza, privo dualprincipio d’onore, egli si permette di
nuocere a una patria che non & per lui che unagnat®,

La natura corrotta che spinge allillegalita € d@avwguindi alla “sovrastruttura”
dell'uomo, non alla sua “struttura”, cioé alla sessenza. La sovrastruttura sconvolge la
naturale tendenza di gravitazione su di sé, avwolgd’'uomo con una pericolosissima pelle
posticcia. Solo attraverso un’educazione voltard#tiorizzazione della necessita e ad un suo
uso costruttivo ed utile, si puo liberare 'uomestituendogli la sua vera carne.

L’educazione poi, non deve essere considerata eoonmaltra sovrastruttura che
viene ad imporsi su quelle gia esistenti, a menoodi voler considerare I'esperienza, la vita
stessa come una sovrastruttura. L’educazione noniadti, nient'altro che I'esperienza della
vita messa a servizio della vita stessa.

Se l'educazione deve forgiare degli umini natuealdei cittadini utili alla societa,
guesta da parte pud essere qualificata come «bgimsta, degna del nostro amore, solo
guando soddisfa i bisogni fisici di tutti i suoi mbri, la sicurezza, la liberta, il possesso dei
loro diritti naturali. In cid consiste tutta la igta che lo sato sociale pud offriré% La
societa sara giusta quindi, se e solo se saprhifaifesso universale e trasparente della
tendenza individuale all’autoconservazione. Laet@cpotra rendere felice i suoi consociati se
e solo se sapra garantire a tutti un’equilibratiaaaione di questa tendenza naturale.

Il sistema del fatalismo insegna dunque la giustima non solo. Il fatalista, afferma
d’'Holbach, «non é affatto in diritto di essere ajlijoso delle proprie doti e delle proprie
virtu. Sa che queste qualita non sono che conseguéella sua organizzazione naturale,

modificata dalle conseguenze della sua organizmaznaturale, modificata dalle circostanze

%81 Semmai «ne fa solo macchine pitl 0 meno attiveyrdiche, energichetbidem
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che non sono dipese in alcun modo da lui. Non agradio né disprezzo per quelli che la
natura e le circostanze non avranno affatto favaritme lui. E il fatalista che deve essere
umile e modesto per principio; non €& costrettocarmoscere che non possiede alcunché che
non abbia ricevuto? In una parola, tutto riporthinalulgenza colui che I'esperienza ha
convinto della necessita delle co38»

Il fatalismo dunque, insegnando la giustizia e m@ohendo allumilta sembra
costituire davvero il miglior fondamento della miera«ll sistema della necessita non € solo
vero e fondato su esperienze certe, ma fonda daamerale su una base incrollabile. Lungi
dallo scalzare i fondamenti della virtu, ne moskianecessita; fa vedere i sentimenti
invariabili che deve suscitare in noi, sentimengicnecessari e cosi forti che tuti i pregiudizi
ed i vizi delle nostre istituzioni non hanno maiyto annientare nei cuorf. Il fatalista,
infatti, concepisce la virtu come «tutto ci0 chgetamente e costantemente utile agli esseri
della specie umana vivente in soci€fded il vizio come «tutto cid che & loro nocivds
Considera I'obbligazione morale come «la necestit@piegare mezzi idonei a rendere felici
gli esseri con i quali vive, al fine di indurli andere felice egli stess§%e vede nella felicia
«la coordinazione dell’'uomo con le cause che agisamn luis*. Il fatalista sa benissimo
che «le sue azioni sono giuste, buone e meritatie te volte che tendono all'utilita reale dei
suoi simili e della societa in cui vives e riesce facilmente a distinguere queste azioni da
guelle che sono realmente di pregiudizio alla gacik fatalista, dunque, lungi dall’essere un
uomo abietto ed immorale, puo definirsi come essmorale per eccellenza, essendolo per
necessita. La moralita, infatti, si pone per lumeoquelmodus agendsociale che solo puo
assicurargli il soddisfacimento della propria esiggedi felicita. |l fatalistaleveessere morale
perpoteressere felice.

In una parola, il sistema del fatalismo fonda lara® su di una base incrollabile
proprio perché fa dipendere da essa, o meglio dablapratica, la possibilita effettiva della

felicita.
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Se la moralita si pone dunque essa stessa comeagassita per I'uomo, risulta
evidente che si pu0 dispensare Dio dal doverlaeegdessa € capace di esistere e di imporsi
senza ricorrere a tutele “divine”. Le sue afferroaziprescrittive, non facendo altro che
tradurre, a livello sociale, la tendenza individuall’autoconservazione, non hanno affatto
bisogno di essere rafforzate con la prospettivabikr di un soggiorno ultra mondano
infernale. La garanzia di moralita nel sistema faghlismo e data, in ultima analisi, dalla
natura stessa dell’'uomo, dal suo desiderio diifalic

Affermare poi che la moralita € un’esigenza umarsgnifica dichiarare
contemporaneamente che l'ateo, il fatalista peelézza, non solo pud essere virtuoso, ma lo
€ necessariamente. |l pregiudizio antichissimo dicedo che ha reso e continua a rende
ateismo ed immoralita sinonimi viene dunque aspraeneriticato dal barone mostrando
proprio come l'ateo, o meglio I'essere umano nad& raovi la motivazione morale incisa
nella sua propria carne, in se stesso, non confenameno innato, ma come il frutto della
propria esperienza di vita. Il barone puo quindidicare, alla fine debystéme de la nature,
non solo la virtuosita dell’ateo, ma il suo esseuralmente, senza sforzi, non piu di quanti
perlomeno ne occorrano a degli uomini credentigoeeri definire virtuosi.

Prima di analizzare dunque la scabrosa asserzelngadone, si vorrebbe aggiungere,
a conclusione di questa sintetica esposizione deltemalismo holbacchiano una
considerazione riguardante I'immagine che dell’'uorastituisce il materialismo fatalistico
del barone. Si potrebbe obiettare, infatti, cHe taaterialismo, riducendo tutto le funzioni
dell'uomo ad un puro meccanismo sottomesso alldgoiéa necessita, tenda inesorabilmente
a degradarlo. In relazione a cosa, pero, potreblenire questa degradazione dell’'uomo?
Qual ¢ il “grado umano” che questa visione tenteeeti avvilire? Qual e quellimmagine
umana che il barone tenterebbe di degradare? Eaoesdka che attribuisce all’'uomo un’anima,
uno spirito e lo statuo di un “angelo decaduto”?PsEajuella proveniente dall’aver ipotizzato
'uomo doppid? Ebbene, se si tratta di questo tipo di immagallera, si, sicuramente il
materialismo fatalistico del barone tende inesdmamte a degradare lo statuto dell’'uomo, ad
awvilirlo, a snaturarlo e le obiezioni mosse conkaoriflessione holbacchiana sarebbero
validissime. Ma, se per uomo s’intende una semgiroeluzione materiale, obbediente alle
stesse leggi che regolano il funzionamento detyi Bnomeni materiali, sprovvisto di uno
spirito, ma sovrabbondante di materia, privo diliao ma circondato da esseri simili a lui,
allora si deve concludere che la riflessione hath&ma non solo non degrada affatto I'uomo,

non esistendo, infatti, quegli attributi che sitprele di avvilire con questa visione, ma ne
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riconosce pienamente la natura. Il materialismob@dgbne non riduce 'uomo alla materia,
degradandolo, ma lo ri-conduce ad essa, rispettemidovera essenza.

Se, dunque, il materialismo holbacchiano avviligoel'immagine che dell'uomo é
stata data dalla prospettiva dualistica e cristiahacontrario, restituisce tutta la dignita a
quella realtd umana che e stata costretta a salaeairsi, a disincarnarsi, a duplicarsi per
poter rendere ragione di quel suo funzionamentd'igmranza non era riucita a svelare.

Il materialismo holbacchiano non riduce quindi hoo a materia, ma lo riconduce a
se stesso, alla sua vera natura. Considerare I'ymnagio che €, per come si manifesta, per
poterlo aiutare ad impossessarsi di quella felicita la natura ha previsto per lui, significa,
porsi seriamente il problema dell’'uomo.

Sorge, poi, il dubbio che il rifiuto dimostrato neonfronti delle tesi implicate nella
prospettiva materialistica del barone non risieffatta nella convinzione assoluta della
veridicita della visione dualistica, ma semmai 'mafbossibilita di accettare la verita del dato
naturale per la sua nuda semplicita, priva di mistma non di fascino. Chi rifiuta il
materialismo, cioe, non compie questa scelta pgrobi®ndamente convinto di possedere un
corpo ed un’anima, ma perche non riece affattocadttare, a causa di secoli di mistificazioni
e di ingiurie rivolte alla materia, la semplice @smza del dato naturale, una semplicita che é
divenuta una colpa imperdonabile agli occhi di §peculatori.

Al'uomo che si é voluto -e poi credutdeppioper cancellare da sé cio che gli & stato detto
essere un’onta, si potrebbe riferire la segueffiiessione del barone: «E non si dica affatto
che significa degradare I'uomo, ridurre le sue fanzad un puro meccanismo, che significa
vergognosamente awvilirlo, paragonarlo ad un albedaina vegetazione abiétfall filosofo
esente da pregiudizi non intende affatto questuliggio inventato dall'ignoranza di cio che
costituisce la vera dignita dell'uomo. Un alberareoggetto che, nella sua specie, congiunge
I'utile al dilettevole: esso merita il nostro atifetquando produce frutti dolci ed un’ombra
confortevole. Ogni macchina é preziosa quando amvente utile ed assolve fedelmente le
funzioni alla quale la si destina. Si, dico conagwio, 'uomo dabbene, quando ha doti e
virtu, e, per gli esseri della sua specie, un allmre fornisce loro frutti ed ombra. L'uomo
dabbene e una macchina congegnata in maniera d&vaasssoddisfacentemente le sue
funzioni. No, non mi vergogno di essere una maechlnhquesto genere ed il mio cuore
trasalirebbe di gioia se potesse presentire chegyxgmo i frutti delle mie riflessioni saranno
utili e consolanti per i miei simili. La natura ss&, non € una vasta macchina di cui la nostra

specie € una semplice molla? Non vedo niente diimiessa né nelle sue produzioni: tutti gli

92 |n un passo precendente a questo il barone awaggnato il saggio ad un albero rigoglioso.
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esseri che escono dalle sue mani sono buoni, nehtlimi, dacche cooperano a produrre
I'ordine e I'armonia nella sfera in cui devono agi>.

Si tratta in fondo di un atto di coraggio e di nrdtu 'uomo deve accettarsi per cio che
realmente e, limitandosi, per questo, a “produtoedine e I'armonia” nella sfera in cui
'universo ha previsto di farlo agire o, per norlizeare una terminologia limitativa e
negativa si potrebbe dire che 'uomo deve riscepilirsuo vero volto, abbandonando per

sempre i distruttivi ed inutili ai vocaboli promtel linguaggio della “finitudine colpevole”.
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6. Il buon senso dell’ateismo.

E a partire dal capitolo IX del secondo tomo 8Sgstéme de la naturehe I'ateismo,
nascosto fino ad ora tra le pieghe di qualche dtmcamplicito e presente in ogni opera
precedente ma mai totalmente svelato, puo finalenenanifestarsi in modo esplicito e
compiuto. L’ateismo puo finalmente rendere ragiahiese stesso, giustificare la propria
esistenza, argomentare le proprie motivazioni, ragstie proprie caratteristiche ed enunciare
la propria convinzione, senza piu dover ricorratedifici retorici impiegati per non urtare la
sensibilita di qualche lettore particolarmente stidaile.

II Systeme de la natyrenfatti, oltre a segnare la conclusione della diézione del
vacillante edifico religioso cristiano e l'inizioetla ricostruzione di quello interamente
umano, registra anche un cambiamento nella tipaldgiettorato al quale il barone sceglie
d’indirizzarsi. Se le prime opere di carattere r@fitjioso, anticristiano e anticlericale si
indirizzavano ad un pubblico recalcitrante allaicatita della prospettiva atea e, dunque,
richiedevano una retorica misurata che doveva nedauna conversione indiretta all’ateismo,
a partire daSystemda situazione cambia notevolmente. Il lettorejaésto monumento del
materialismo ateo viene infatti giudicato dal bapormai pronto non solo a sentire nominare
innominabile porspettiva, ma addirittura a segue ad accogliere le tesi che da questa
derivano. La lunga e paziente opera di “conversiomdretta” lascia dunque il posto
all’esplicita affermazione dell’ateismo contenutagh ultimi quattro capitoli del secondo
tomo delSystéme de la nature.

Ed e proprio nella piu ricca e argoment@nomenologia che sia mai stata condotta
sull’ateismo, contenuta in questi ultimi capitoéldysteme de la naturehe affonda le sue
radici quell'imbarazzo *“culturale” che ha provocatoblio e I'esclusione, attraverso
l'ostracismo o la denigrazione, della riflessionel doarone dalla repubblica, poco
democratica, della filosofia. E se e stata I'affamone di un ateismo serio, sincero, coerente
e bene argomentato a causare la condanna all'dbldiHolbach, sara poprio attraverso
guesta stessa affermazione che si tentera di meskaanecessita di trarre fuori dalla
dimenticanza coatta la riflessione del baroneolmdb, & nell'ateismo del barone che risiede
tuttala miseriae tuttala nobilta della sua riflessione, la causa della condannabéd ed il
motivo stesso per riabilitare d’Holbach, I'imbarazproprio di una ragione asservita al
pregiudizio ed il buon senso di una proposta filiesg etica, sociale, politica, culturale,

scientifica ed esistenziale profondamente umana.

248



L’ateo autentico.

La fenomenologia dell'ateismo condotta dal baroneastire dal capitolo IX del
secondo tomo deBysteme de la naturentitolato Apologia dei sentimenti contenuti in
guest'opera. L'empieta. Esistono ate& apre con una chiarificazione della vera immagi
che bisogna attribuire all’ateo e del vero sensoagtorre annettere al nome di “ateo”.

Una doppia chiarificazione resa indispensabilefatb che «al solo nome dieq il
superstizioso rabbrividisce, lo stesso deista stane apprensione, il prete entra in furore, la
tirannide prepara i suoi carnefici, il volgo plaudiecastighi che leggi insensate decretano
contro il vero amico del genere umant»

Se per i teologi I'ateismo rappresenta il «fruttauda coscienza straziata che cerca di
sbarazzarsi della causa che la turba» e «l'ultimadg del delirio dello spirito e della
perversione del cuore», per i legislatori ed i nistiaesso rappresenta invece una minaccia
per la sopravvivenza stessa della societa. L’atko,qualsiasi prospettiva si cerchi di
inquadrarlo, € da sempre apparso come «un mostrglitesseri ragionevoli, come uno di
quei prodotti straordinari che difficilmente si ardrano in tutto il genere umano e che,
opponendosi a tutti gli altri uomini, si ribellamaolo contro la ragione, ma contro la stessa
Divinita» *°. In realtd, afferma il barone, I'ateo, lungi dedisere un perturbatore della societa,
una «peste pubblica¥ ed un insensato, «& un uomo che distrugge chidemeose al genere
umano per riportare gli uomini alla natura, all'espnza, alla ragione. E un pensatore che,
avendo meditato sulla materia, sulle sue propeesai suoi modi di agire, non ha bisogno,
per spiegare i fenomeni dell’universo e le openaizidella naura, di immaginare potenze
ideali, intelligenze immaginarie, esseri di ragioriee, lungi dal far meglio conoscere la
natura, non fanno che renderla capricciosa, ingpiégy irriconoscibile, inutile alla felicita
degli esseri umants’.

L’ateo € dunque tutt’altro che folle ed insensasua convinzione, infatti, non nasce
dal delirio dell’entusiasmo religioso, ma dall’atta e fredda osservazione del dato naturale e
la sua azione non e rivolta a minare le fondamelefa pacifica convivenza civile, ma,
essenzialmente filantropica, si dispiega come uvize reso all'intera umanita. Se questa é
'autentica immagine che bisogna attribuire alkateccorre anche stabilire il senso che si

deve annettere al nomeateo.

% SN pp. 604-605.
*® SN p. 610.
% SN p. 604.
*9’SN p. 605.
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| teologi, infatti, nella loro cieca lotta all'emgih, hanno cosi abusato di questa
gualifica da aver creato una certa confusionewarip. Oltre ad accusare d’ateismo qualsiasi
pesatore che si e allontanato anche impercettibienedall’ortodossia stabilita, questi fini
speculatori hanno anche contemporaneamente affelfimpossibilita dell’'esistenza di atei
in buona fede. Secondo i teologi, infatti, 'esiste di Dio & cosi evidente da non poter essere
negata realmente in buona fede. La negazione sistémza di Dio nascerebbe semplicemente
da un cuore perverso che si rifiuterebbe di aceetj@esta evidenza. Quindiricto sensy
non esistono atei in buona fede.

In un solo senso, ben diverso da quello dei teqlegd, si potrebbe convenire con loro
sul fatto che non esistono atei e cioe «se per sitewlica un uomo che nega l'esistenza di
una forza inerente alla materia e senza la quatesnpuo concepire la natura e se a questa
forza motrice si da il nome di Dio, non esistonei & la parola con la quale li si indica
designerebbe solo dei follP¥. Ma se «peateisi intendono uomini sprovvisti di entusiasmo,
guidati dall’esperienza e dalla testimonianza d#is§ che vedono nella natura unicamente
cio che realmente vi si trova o che sono in gradmdoscervi, che vedono e possono vedere
solo materia essenzialmente attiva e mobile, diveente combinata, che gode di per se
stessa di diverse proprieta e capace di produtteglu esseri che vediamo; se patei si
intendono fisici convinti che, senza ricorrere a@d gausa chimerica, si puo tutto spiegare con
le sole leggi del movimento, con i rapporti sussitittra gli esseri, con le loro affinita, con le
loro analogie, le loro attrazioni e le loro repatsi con le loro proporzioni, le loro
composizioni e le loro decomposizioni; se pti si intendono persone che non sanno affatto
che cosa e ungpirito e non avvertono affatto il bisogno dpiritualizzare o di rendere
incomprensibili cause corporee, sensibili e natwhé vedono unicamente agire, che non
trovano sia un mezzo migliore per meglio conostzif®rza motrice dell’'universo separarla
da questo per attribuirla ad un essere posto fi@rgrande tutto, ad un essere di un’essenza
totalmente inconcepibile e di cui non si puo indicka sede; se patei si intendono uomini i
quali convengonan buona fed®® che il loro spirito non pud né concepire né coac gli
attributi negativi e le astrazioni teologiche cengualita umane e morali che si attribuiscono
alla Divinita o uomini i quali sostengono che daesfa mescolanza incompatibile puo
risultare unicamente un essere di ragione, datouchpuro spirito € destituito degli organi
necessari per esercitare qualita e facolta uman@gesgatei si fanno passare uomini i quali

respingono un fantasma le cui qualita odiose eadig&p sono idonee unicamente a turbare e a

¥ SN p. 612.

%9 Non sottolineato nel testo.
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gettare il genere umano in una demenza molto danmes dico, pensatori di questa specie
sono quelli che si chiamanatei» allora, e con grande dispiacere dei teologi, ered
concludere che non solo «non si puo dubitare d@ltaesistenza», ma che addirittura «ce ne
sarebbe persino «un grandissimo numero, se i lel@ dana fisica e della retta ragione
fossero piu diffusi¥™.

Soltanto rispondendo a tutti i “requisfi* richiesti dal barone, ci si puo fregiare della
gualifica di atecautentico Una qualifica che, come afferma d’Holbach, spatfaochissimi
uomini. In effetti gli atei autentici costituisconma schiera ben esigua se confrontata a
guella numerosissima composta dagli aeiutentici Infatti, afferma il barone, «se con la
parolaatei si volessero indicare uomini costretti ad ammetftesssi stessi, che non hanno
alcuna idea della chimera che adorano o annunagialtri, che non possono rendersi conto
né della natura né dell’essenza del loro fantasmaizizato, che non possono mai accordarsi
tra loro sulle prove dell’esistenza, sulle quaditaul modo di agire del loro Dio; uomini che, a
forza di negazioni, fanno del loro Dio un pur@nte si prosternano o fanno prosternare gli
altri dinanzi alle finzioni assurde del proprioidet se, dico, peatei si fanno passare uomini
di questa specie» allora «si sara costretti a core/ehe il mondo € pieno di atei e si possono
annoverare tra questi anche i teologi piu eserate ragionano continuamente di cio che
non intendono, disputano su di un essere di cuipossono dimostrare I'esistenza, fanno con
le loro contraddizioni saltare in aria molto efftemente questa esistenza, annullano il loro
Dio perfetto con le imperfezioni innumerevoli chi gonferiscono, inducono a ribellarsi

contro questo Dio per i tratti atroci con i qualidipingono3®2

%% SN pp. 612-613.

891 A questi requisiti, il barone, concludendo la gerromenologia dell’ateismo, aggiunge, nel capitolo
Xl del Systeme de la naturen vero e prorio elenco riportante le motivazicimé inducono un uomo a
diventare un ateo autetico. Rispondendo al tectoggicano Spencer (1630-1693) -e indirettamente a
guanti hanno voluto vedere nell’ateismo holbacahidrfrutto di un risentimeto privato- che aveva
chiesto e pud esserci una causa diversa dal malumore dssapfare degli atei, il barone
risponde: «si possono esservi altre cause: c’'eesiderio di conoscere verita interessanti, c'é il
potente interesse di sapere a che cosa bisogmeraiteelativamente all'oggetto che ci si annuncia
come il pit importante per noi, c’é la paura diagngarsi su di un essere che si occupa delle opinion
degli uomini e non sopporta che ci si inganni s sonto. Ma, quando questi motivi 0 queste cause
non ci sono, lindignazione o, se si vuole il mabrem non sono, essi, cause legittime, motivi
convenienti per esaminare da vicino le pretesdigtii di un tiranno invisibile, in nome del quate
commettono tanti crimini sulla terra?3N p. 634).

829N p. 614.
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E contro questatei inautenticie contro le loro nefaste chimere che muove guerra
qguell’esigua schiera composta da uomini privi dsmsmo ma dotati di buon senso, non
scienziati di Dio ma della sola natura, pensatori guidati dalldonga manugli un qualche
spirito divino ma sorretti dalla sola esperienzdaéla testimonianza dei propri sensi, uomini,
infine, che non moltiplicano gli esseri per darlisgb alle loro paure ma che riconducono
tutto il reale a cio che effettivamente & per agsicsi quella felicita che gjrande tuttoha

previsto per 'uomo naturale, cioe per loro.

L’ateismo e un naturalismo.

L’atesimo holbacchiano prima ancora di ess@umanismonel momento stesso in cui,
al servizio del’'uomo che vive nel mondo, abbandbozo teologico e costruice un sapere
fisico, risulta essere, nella sua essenza, unezeroprionaturalismo.

L’ateo o, come lo qualifica il baron#,discepolo della naturag 'uomo naturale per
eccellenza, € I'organismo materiale fedelegande tuttoe sottoposto alle sue leggi, € il
riflesso fedele della natura, anzi, € una sua graasSi potrebbe infatti affermare che e la
natura stessa a rendere necessariamente ateo |'dahymunto di vista del divino, cosi come
e Dio, o la paura ignorante che dietro vi si celgrodurre necessariamente degli uomini
religiosi. E la natura, plasmando materia e movimera produrre 'uomo a propria
“immagine e somiglianza”, a “crearlo uomo e donraaf,infondergli la tendenza a conservare
il proprio essere, a guidarlo cosi, attraversasibgno, al contatto con i suoi simili, al rispetto
per loro e per le proprie esigenze eudaimonistiEHe. natura a prescrivere all’'uomo, infatti, i
suoi diritti ed i suoi doveri nei confronti deglir@uomini, € la natura a dettargli quelle leggi
che sappiano garantire il suo benessere e quirediogdi tutti i suoi consociati. E la natura
che, consultando le proprie esigenze e le proprexopative, incide sulla carne viva
delluomo il sentimento della moralita e della &i#dnza. E la natura stessa, dunque, a
richiedere necessariamente alluomo che l'abbia lbsservata e che abbia riflettuto
sull’esistenza storica dell'idea del divino, I'atgio come sola prospettiva esistenziale
possibile e sensata e glielo richiede per conggintir essere fedele a se stesso, a cio che
realmente e, garantendogli di raggiungere cosa @oi legittimamente aspira: la felicita.

L’atesimo holbacchiano risulta dunque essere uaraligmo nel momento in cui vede
nella natura stessa la causa della propria esetee#la propria legittimazione veritativa.

E losservazione della natura, del suo manifestdesiomenico che conduce

necessariamente 'uomo alla prospettiva atea eedlagmaterialista, che per il barone si
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equivalgono. lISystéme de la natyranfatti, risulta essere la stessa e identicaraidione
dei principi dell’atesimo. Il materialismo meccaisttco-organicistico altro non risulta essere
cioe che lo stesso ateismo tradotto in terminirgdiei e questo non risulta essere che il
materialismo meccanicistico-organicistico tradoito termini esistenziali. Entrambe le
prospettive e ciascuna nel suo ambito, il matesnadi nei confronti degrande tuttoe
I'ateismo nei confronti del’'uomo, non fanno altthe restituire alla realta quella sua vera
natura che millenni di mistificazione hanno distorfino a renderla irriconoscibile ed
inconoscibile. L’atesimo materialistico vuole dueqgrestituire all'uomo tutto cio che gli e
stato arbitrariamente sottratto e vuole contemparente liberarlo da tutto cio che gli € stato
altrettanto arbitrariamente attribuito.

L’atesimo naturalistico si rivela essere quindil@an umanismo dal momento in cui
tenta di estendere la consapevolezza del vero dél'aniverso all'intero genere umano.
L’ateo, il distruttore delle chimere, e infatti 8mo storico che, dopo un lungo e difficile
percorso fatto di ricerca personale, di studiopgBervazione dei fenomeni naturali, sceglie
responsabilmente di rivolgersi ai suoi simili pixetarli dallabenda dell’opiniongfacendoli
cosi uscire da quello stato di nociva minorita raknindotto dai suoi pericolossissimi tutori
religiosi o politici ed incoraggiandoli a far uselld propria ragione. Lungi dall’essere un
«essere malefico» ed un avvelenatore pubblicaed’at «il distruttore dei vostri fantasmi, se
strappa il fulmine dalle mani di quegli dei terlilwhe vi spaventano e perché voi cessiate di
camminare in mezzo a tempeste in una strada chiegliste solo alla luce dei lampi. Se
rovescia i templi e gli altari cosi spesso bagdatiacrime [...] affumicati da un incenso
servile, & per innalzare alla pace, alla ragiotie, \artu un monumento duraturo [...]. Se
combatte le pretese superbe dei tiranni deificaliadsuperstizione [...] € perché voi siate
degli uomini liberi e non schiavi [...] se attaccerpostura € per ristabilire la verita nei suoi

diritti cosi a lungo usurpati dall’error&.

La morale umana ovvero |'ateismo etico.

E nel capitolo X deBystéme de la naturétitolato E compatibile I'ateismo con la
morale? che d’Holbach ribatte prontamente al quasi assimm enunciato affermante che

'ateo non puo avere virtu. Ebbene, d’Holbach mizorcome gia alla fine del Seicento

893 SN p. 665.
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Abbadi€® sosteneva che «la virtl non & per I'ateo che hiraera, la probita non & per lui
che un vano scrupolo, la buona fede non e che gaminita. Egli non conosce altra legge che
il proprio interesse. Se attecchisce questo sentonéa coscienza non € che un pregiudizio,
la legge naturale un’illusione, il diritto un ereorLa benevolenza non ha piu fondamento, i
legami sociali si rompono, la fedelta vien menaylico & prontissimo a tradire I'amico, il
cittadino ad abbandonare proditoriamente la sugapalk figlio ad assassinare il padre per
goderne la successione, quando ne avra l'occasogeando l'autorita o il silenzio lo
metteranno al riparo dal braccio secolare, 'urdectemere. | diritti piu inviolabili e le leggi
pill sacre non devono pill essere considerate seam@ sogni e visionfs-.

Ebbene, afferma d’Holbach, questa descritta da diebasarebbe forse la condotta
non di un essere che pensa, che sente, che rifbeseettibile di ragione, ma di una bestia
feroce, di un insensato che non avesse alcunadeiesapporti naturali che sussistono tra
esseri necessari alla loro felicita reciprd@»Un uomo dotato di buon senso e cioé che
«ragioni minimamente» non €& forse «costretto airgeahe la societa gli € vantaggiosa, che
ha bisogno di aiuti, che la stima dei suoi similhecessaria alla sua felicita, che ha tutto da
temere dalla collera dei suoi associati, che Igileginacciano chiunque osi infrangerl&%»

Abbadie avrebbe dovuto sapere che un ateo, inare&dt un uomo che conosce la
natura e le sue leggi, conosce la propria natarapsa essa gli impone; un ateo ha esperienza
e questa esperienza gli prova ad ogni istante lohigio puo nuocergli, che i suoi errori piu
nascosti, le sue disposizioni pit segrete possiwetarsi e mostrarsi alla luce del sole; questa
esperienza gli mostra che la societa é utile aidafslicita, che il suo interesse esige dunque
che abbia attaccamento alla patria che lo proteggemette in grado di godere con sicurezza

dei beni della natura; tutto gli mostra che, psees felice, deve farsi amaf&

694 Jacques Abadie (1654-1727) calvinista, in polemia che con i cattolici, con i miscredenti,
autore di unTraité de la vérité de la religion chrétieng684) e di uriTraité de la divinita de notre
Seigneur Jésus-Chri§t689).

8% SN p. 617. Di Abbadie d’Holbach citaTraité de la Verité de la religion chrétieniBomo |, cap.
XVII.

% |bidem.

%97SN p. 618.
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L’ateo € 'uomo che «ha ponderatamente riflettutcss stesso, sulla propria natura e
su quella dei suoi associati, sui propri bisoguni,rsezzi per soddisfarli, non puo impedirsi di
conoscere doveri, di scoprire cid che deve a ssste cid che deve agli alfif?

L’ateo possiede dunque una morale e, cosa piu tapey; «possiede» a differenza del
credente, «dei motivi reali per conformarviéfs Anzi, poiché I'ateo fonda le sue convinzioni
sulla necessita della sua condizione di esistegtgnande tuttoe poiché non é ipotizzabile
altro che I'nmmutabilita delle leggi che sottendoaita sua, come all’'esistenza di ogni altra
realta fenomenica, «le sue speculazioni moralitesanno «molto piu salde ed invariabili di
guelle che si appoggiano unicamente su un Dio eh#&@& aspetto secondo le disposizioni e
le passioni di tutti quelli che lo prendono in cEsiazione$

Risulta dunque evidente che «i principi dell’atema molto piu incrollabili di quelli
dell'entusiasta che fonda la sua morale su di seresmmaginario I'idea del quale muta cosi
spesso, anche nel suo cervellg»

In fondo, afferma d’Holbach, «se I'ateo nega I'emiga di Dio, non pud negare la
propria esistenza né quella degli esseri similuiadiai quali si vede circondato, non puo
dubitare dei rapporti che sussistono tra questi,@bn pud dubitare della necessita dei doveri
che derivano da questi rapporti, non puo dubitaigpdncipi della morale, la quale altro non
& che la scienza dei rapporti che sussistonoitesseri viventi in societds

D’Holbach ribadisce cosi la possibilita stessaadeiitu dell’ateo, il quale ritrova in se
stesso, nella sua ragione, i motivi per I'azionéuagisa: «non € affatto come creature di un Dio
che siamo tenuti ad adempiere i doveri della merada «come uomini, come esseri sensibili
che vivono in societa e cercano di conservarsi nifesistenza felice che la morale ci
obbliga’'* La possibilita dell’azione virtuosa, la possitilidella morale risiede quindi
nell'uomo stesso, nella sua conformazione fisicaemale, nella sua sensibilita.

Ne Le Bon Sensl’Holbach afferma che la possibilita dell’azionetwosa, morale,
dipende da una semplicissima consapevolezza: it su’'un homme sache qu’un autre
homme est un étre sensible comme lui pour qu’ibtigse pas ignorer ce qui lui est utile ou

nuisible. Il suffit que '’homme ait besoin de s@amblable pour gu’il sache qu'il doit craindre

89SN p. 619.

%19 hidem.

11 | bidem.

%12 | hidem.

*1* SN pp. 619-620.
814 SN p. 623.
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d’exciter en lui des sentiments défavorables aré@me. Ainsi, I'étre sentant et pensant n'a
besoin que de sentir et de penser pour découvgu'dedoit faire, et pour lui- méme et pour
les autres¥”®.

Non occorre scomodare un Dio per fondare la monadeoccorre costringere dli
uomini ad essere morali ricattandoli con la prosyeetdi tormenti eterni. Il fondamento di
ogni morale vien offerto, infatti, dalla semplicanaturale consapevolezza che «Je sens, et un
autre sent comme mdts,

La moralita € dunque incisa nella carne stessadsglb, nella sua sensibilita, nella
naturale e legittima aspirazione alla felicita,laelonsapevolezza di non poterla raggiungere
se non cooperando a quella degli altri. L'uomo badqilie tutto l'interesse ad essere morale:
«La morale umana sarebbe una scienza vana se owaspe agli uomini che il loro piu
grande interesse e di essere virtuosi. Ogni obbibge puo essere fondata unicamente sulla
probabilita o la certezza di ottenere un beneevilare un male¥’. La moralita risulta essere
il solo mezzo capace di assicurare la felicitaualtho individuale che vive in societa.

L’'uomo dunque non si determina ad agire virtuosdmeseguendo un presunto
imperativo categorico, 'uomo, cioé, non agiscatnbito morale in maniera disinteressata.

E linteresse nei confronti di se stesso e del goofenessere, della propria
conservazione, della propria felicita a determirazone virtuosa: «In ciascun istante della
vita, un essere sensibile ed intelligente non perolgre di vista la sua conservazione e la sua
felicita: deve dunque la felicita a se stesso; erajiresto I'esperienza e la ragione gli provano
che, senza aiuto, non puo procurarsi da solo eiitese necessarie alla sua felicita. Egli vive
con esseri sensibili ed intelligenti, preoccupatime lui, della propria felicita, ma capaci di
aiutarlo ad ottenere gli oggetti che desidera pestesso. Si accorge che questi esseri non gli
saranno favorevoli se non quando vi si trovera@sgata la loro felicita; ne conclude che, per
la sua felicita, occorre che si comporti in ognimemto in modo idoneo a conciliarsi
I'attaccamento, I'approvazione, la stima e I'agsigh degli esseri piu in grado di concorrere

alle sue vedute; vede cheomo & I'essere pill necessario alla felicita demo®®

e che, per
cointeressarlo, deve fargli trovare vantaggi reall’assecondarne i progetti. Ma procurare
vantaggi reali agli esseri della specie umana &eavetu: 'uomo ragionevole é dunque

obbligato a sentire che é suo interesse esser@®sirt La virtu non € che l'arte di rendersi

#°Bg §. 171. p. 317.
%1 | hidem.
#"SN p. 328.

518 Non sottolineato nel testo.
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felici della felicita altrui. L'uomo virtuoso € chtomunica la felicita ad esseri capaci di
restituirgliela, necessari alla sua conservaziomgrado di procurargli un’esistenza felié&%

L’'uomo dunque per rendersi davvero felice deve ssm@gamente occuparsi della
felicita dei suoi simili, deve meritare la stimdaflfetto e l'aiuto dei suoi consociati.
L’interesse per il proprio bene causa, richiedeeamgtte quindi, in un contesto sociale, il
darsi della moralita. L'uomo dunque «non fa niegratuitamente», disinteressatamente,
seguendo l'illuminazione intermittente di un “dowessere”. 1l solo “dover essere” esistente e
il “dover essere secondo natura” e non secondalanet essere” per un puro “dover essere”o
secondo un “dover essere che non dispiaccia a Dio”.

Ed allora dell'ateo, ovvero delluomo che ha conspreattraverso il ragionamento e
'osservazione della natura, la necessita di comési al “dover essere secondo natura”, si
puo finalmente predicare la virtuosita infrangerdsi un pregiudizio ben radicato.

Eppure la rivincita o la riabilitazione “morale” Itlateo non termina qui. D’Holbach
vuole che sia totale: nel bene e nel male, nettai wome nel vizio. Infatti il barone afferma:
«un ateo che, avendo un’eccellente teoria fondalta satura, I'esperienza e la ragione, si
abbandona ad eccessi pericolosi per se stessmediafla societa €, senza dubbio un uomo
incoerente. Ma non ha di piu da temere di un uosligioso e pieno di zelo che, credendo in
un Dio buono, equo e perfetto, non tralasci di cattene in suo nome gli eccessi piu terribili.
Un tiranno ateo non sarebbe da temere piu di anno fanatico. Un filosofo miscredente non
e temibile come un prete entusiasta che seminadardlia tra i suoi concittadini. Un ateo che
avesse in mano il potere sarebbe, dunque, perotosne un re perseguitatore 0 un
inquisitore truce, un devoto capriccioso, un supeeso afflitto? [...]. | vizi dell’ateo non
hanno, dunque, niente di piu straordinario rispettquelli del’'uomo religioso. Un tiranno
religioso non sarebbe per i suoi sudditi un flaggliu molesto di un tiranno miscredente?
[...]. Perlomeno sotto il dominio di un ateo, nordsvono avere apprensioni per le vessazioni
religiose, le persecuzioni per opinioni che si pssfino, le proscrizioni o quelle violenze
inaudite cui, sotto i principi pit dolci, gli intessi del cielo sono spesso i pretesti [...]. E
perlomeno evidente che I'ateo ha un pretesto inontkt principe credente per esercitare la
sua malvagita [...]. L’ateo, quando commette crimp@r lo meno non puo sostenere che e il
suo Dio ad ordinarglieli e ad approvarlo». L’atéw,una parola, ha un motivo in meno
rispetto al credente per agire male: Dio o, perloméa scusa di agire in suo nome.

Ed inoltre, continua d’Holbach, a differenza deirivaistemi religiosi nati dalla

superstizione e dall'ignoranza, «L’ateismo é uriesm che di un uomo onesto non fara

#19SN p. 329.
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affatto un uomo malvagio e che di un uomo malvagio fara un uomo dabbene [...]. Se il
sistema che si e costruito un ateo non gli todfita i vizi che aveva prima, non gliene da di
nuovi. Mentre la superstizione fornisce ai suoitgimri mille pretesti per commettere il male
senza rimorsi ed anche per gloriarsene, I'ateiserdgomeno lascia gli uomini tali quali sono,
non rendera affatto piu intemperante, piu dissqgita, ambizioso, piu crudele, un uomo, di
quanto non lo inviti ad esserlo gia il suo tempegata. La superstizione, invece, allenta le
briglia alle passioni pitl terribili e procura espini facili ai vizi pitl disonorevoli%°.

Alla fine, poi, afferma d’Holbach, «Esista o nonsés un Dio, i nostri doveri saranno
gli stessi e la nostra natura, consultata, dimastcee il vizio € un male e che la viru € un
bene realeX*. Esista o non esista Dio, I'ateo potra quindi essgrtuoso esattemente come
un credente e, contrariamente a quest’utlimo, nasdirittura ad astenersi dal torturare il suo
prossimo in nome di Dio.

Ed invero se esistesse un Dio, domanda d’Holbatle €osa potrebbe spaventare un
ateo virtuoso che, credendo al momento di addommgnper sempfé si trovasse alla
presenza di un Dio che avesse misconosciuto eutetscdurante la vita?s A questa

affermazione il barone fa seguire Iipotetico distB®* che un ateo virtuoso potrebbe

295N pp. 621-622.

821 SN p. 623.

%22 D’Holbach impiega lo stessmposdella conversione in punto di morte, argomentolagedico
ricorrente nella letteratura religiosa, per diferede diritti dell’atesimo. Come nella’héologie
portativeg anche qui, il barone sceglie di conferire legiita alla sua prospettiva avvalendosi di tutte
le opzioni retorico-stilistiche possibili, ancheglielle elaborate dalla tradizione religiosa checese
disprezza. Si tratta in fondo di utilizzare conilraristianesimo e, indirettamente nelle prime @per
esplicitamente a partire d@ystéme de la natyrea favore dell’ateismo, le armi apologetiche,
stilistiche ed argomentative da questo stesso el sua difesa.

625N p. 589.

%24 |In questo particolarissimo monologo il barone tjiigs il rifiuto ateo facendo appello alla natura
della facolta razionale che donata da Dio alluomper poterlo avvicinare a sé, conduce
inevitabilmente quest’ultimo ad allontanarsi dainm. Nel monologo, infatti, I'ateo virtuoso non
dichiara affatto di aver rifiutato di credere nedlistenza di Dio a causa dell'errore, ma afferma
chiaramente che il suo rifiuto & stato causataadalia ignoranza invincibile e cioé dai limiti dedlaa
ragione. D’Holbach sceglie cosi, attraverso glieatc agnostici presenti in questo monologo, di
attenuare la carica polemica dell’atesimo rifiutald ridurlo ad una tesi che verte sull’esistenzard
essere. Come ha bene affermato il Sandrier, calgliesi crede, appieno il senso dell'ateismo

holbacchiano: «L’athéisme n’est pas une positioisraae éthique: il est le gardien de la raison. Son
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rivolgere a Dio. L’ateo virtuoso, prima di addornteesi per sempre direbbe a Dio: «O Dio,
padre che ti sei reso invisibile a tuo figlio! Motoincomprensibile e nascosto che non ho
potuto scoprire! Perdona se il mio intelletto liabé non ha potuto riconoscerti in una natura
in cui tutto mi e parso necessario [...]. Non ho pmtuedere che un vero fantasma in
guell’assemblaggio di qualita inconciliabili di climmaginazione ti aveva rivestito [...]. Se
ho rifiutato di credere nella tua esistenza, e hlpErmon ho saputo né cosa tu potevi essere né
dove ti si poteva collocare né quali qualita tipsiteva assegnare. La mia ignoranza e
perdonabile, perché fu invincibile; il mio spiritton ha potuto piegarsi sotto l'autorita di
taluni uomini che si riconoscevano poco illuminaime me sulla tua essenza e che, sempre
in disputa tra loro, non si mettevano d’accordons& per gridarmi imperiosamente di
sacrificar loro la ragione che mi avevi dato. MaDio, se tu ami le creature, io le ho amate
come te, mi sono sforzato di renderle felici nallara in cui ho vissuto. Se tu sei l'autore
della ragione, io I'ho sempre ascoltata e segsida virtu ti piace, il mio cuore I'ha sempre
onorata; non I'ho oltraggiata e, quando le mie éonze I'hanno permesso, I'ho praticata io
stesso; fui sposo, padre amoroso, amico sincdtadirio fedele e zelante. Ho teso una mano
soccorrevole all'infelice, ho consolato I'afflitt@e le debolezze della mia natura sono state
dannose a me stesso o0 moleste per gli altri, nandidatto gemere il disgraziato sotto il peso
delle mie ingiustizie, sono stato favorevole a ghmovero avesse di che sostentarsi, non ho
visto senza pieta le lagrime della vedova, non booléato senza intenerirmi le grida
dell'orfanello. Se tu rendesti 'uomo socievole, \sdesti che la societa sussistesse e fosse
felice, io sono stato il nemico di tutti quelli chepprimevano o la ingannavano per
approfittarne delle disgrazie [...]. Se sei buonaduwstyp come si assicura, non puoi punirmi
dei deliri della mia immaginazione, degli erroriusati dalle mie passioni, conseguenza
necessaria dell'organizzazione che avevo ricevatded Cosi, non posso avere paura di te,
non posso temere la sorte che mi prepari: la tudgdboon avrebbe affatto permesso che
cadessi in castighi per errori inevitabili. Peretan rifiutavi di farmi nascere piuttosto che
chiamarmi al rango degli esseri intelligenti peréhéesso godessi della fatale liberta di
rendermi infelice? Se mi punissi con rigore e sédmeaper il fatto che ho ascoltato la ragione
che mi avevi dato, se mi castigassi per le miaidhi, se ti incollerissi con me perche la mia
debolezza é caduta nelle insidie che mi avevi amoaiato da tutte le parti, saresti il piu

crudele ed il piu ingiusto dei tiranni, non sarestiDio ma un demone malefico di cui sarei

refus de croire n’engage pas tant I'existence dréadité que la préservation de l'intégrité desifeis

humaines» [e style philosophique, p. 286).
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costretto a subire la legge e a saziare la barb@aaedi cui mi darei il plauso di avere per lo
meno per qualche tempo scosso il giogo insoppdetshi.

L’ateo non avrebbe dunque nulla da rimproverarsadt a Dio: egli & stato virtuoso
pur avendo rifiutato di credere all’'esistenza do D, se ha operato questo rifiuto, € stato per
un atto di buon senso, per aver cioé rispettatoatara stessa del proprio intelletto. Ed e
proprio [l'utilizzo di una razionalita minimale, debuon senso, appunto, ci0 che
contraddistingue la prospettiva atea.

E sul principio deontologico-epistemologico del busenso che si fonda la sincera,
forte e coerent@rofessione di fedatea che il barone fa pronunciare, nel capitolo Xl del
Systeme de la natyrai discepoli della natura: «Affermiamo solo cidecvediamo, non ci
arrendiamo che all’evidenza. Se abbiamo un sist@émfandato unicamente sui fatti. Non
scorgiamo in noi stessi e dappertutto che la naterne concludiamo che la materia puo
sentire e pensare. Vediamo che nell’universo teitesegue attraverso leggi meccaniche,
porprieta, combinazioni, modificazioni della matere non cerchiamo altra spiegazione dei
fenomeni che la natura ci presenta. Concepiamool;mrsondo ed uno solo, in cui tutto e
concatenato, in cui ogni effetto € dovuto ad unasaanaturale conosciuta, che lo produce
secondo leggi necessarie. Non affermiamo nientencimesia dimostrato: i principi da cui
partiamo sono chiari, evidenti, sono fatti. Se woesa € oscura o inintelligibile per noi,
conveniamo in buona fede che sono oscurita, diogti dei nostri lumi, ma non escogitiamo
nessuna ipotesi per spiegarla: consentiamo ad agaosempre o attendiamo che il tempo,
I'esperienza, il progresso dello spirito umano faco luce su di essa. Non € vero il nostro
modo di filosofare? Infatti, in tutto cido che affeiamo sulla natura, non procediamo allo
stesso modo in cui procedono i nostri avversartuitbe le altre scienze, come la storia
naturale, la fisica, le matematiche, la chimica, ni@rale, la politica. Ci manteniamo
scrupolosamente in cio che ci € noto attraversmsisi soli strumenti che la natura ci ha dato
per scoprire la verit35°

L’ateismo, il difensore della ragione prima andoessere il grande accusatore di Dio,
e, dunque, compatibile con la morale: non soloergle possibile un’attuazione veramente
ragionata e sentita, ma facendo dipendere da agssssibilita della felicita ne mostra tutta la

necessita. Certo, dall’atesimo holbacchiano viesrifanche limmoralismodi De Sadé?’

2SN pp. 589-590.

820 SN p. 660.

27 gsul rapporto, ancora essenzialmente inesplorat,Sade-d’'Holbach si rimanda al Naville,
D'Holbach et.., p. 336-368, allo studio di M. J. DepruQuand Sade récrit Fréret, Vlitaire et
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fatto valere contro I'asservimento delle passiofiakenazione dei sensi, ma deriva anche, e
soprattutto, quella serie di imperativi morali giencontrano nel capitolo Xl d&ysteme de
la naturee che, come ha affermato il Negri, «offrono unaeb@eale per I'azione dell’'uomo
che forse il cristianesimo piti ortodosso non riest@ffriresy?%. Ecco i pochi precetti in cui si
risolve la proposta moraleniversale e naturale del barone, il suo ateisnoo:e«Sii giusto,
perché l'equita e il sostegno del genere umanob&ino, perché la bonta incatena tutti i
cuori. Sii indulgente, perché debole tu stessa,con esseri deboli come te. Sii dolce, perché
la dolcezza attira I'affetto. Sii riconoscente, e la riconoscenza nutre ed alimenta la bonta.
Sii modesto, perché l'orgoglio fa rivoltare essenamorati di se stessi. Perdona le offese,
perché la vendetta rende eterni gli odi. Fa deklsehi ti oltraggia, per mostrarti piu grande
di lui e fartene un amico. Sii modesto, tempere&sto, perché la volutta, I'intemperanza e gli
eccessi distruggono il tuo essere e ti renderapregevole$®.

La morale naturale predica al’'uomo di comportasiuomo, di rispettare la propria
sensibilita e di far un buon uso, un uso sensalla geopria razionalita. La morale naturale
chiede alluomo tutto questo non in nome di Dia;, @étare spiacevoli castighi eterni, ma lo
esige in nome dell’'uomo, per aiutarlo ad esseramente felice. La morale naturale e stabile
proprio perché si fonda sul’'uomo, risponde davvalte sue legittime e reali esigenze ed e
quindi capace di garantirgli il raggiungimento dietja felicita che la natura ha previsto per

lui.

d’'Holbach, in Roman et lumiéres au XVIII sieclBaris, 1970, pp. 331-340, al Sandrike, style
philosophique...pp. 541-542. e alle pp. LXXIV-LXXV dell'introduzite di Vincenzo Barba alla
traduzione italiana dell'opera holbacchidfl@menti di morale universale o Catechismo dellaurs
Biblioteca Universale Laterza, Bari, 1993,a( virtu senza Dio, il pensiero etico-politico di
d’Holbach). Per ulteriori indicazioni bibliografiche si rimda al Naville,D’Holbach et.., pp. 366-
367 e p. 482, e dello stesso Naville si imanda@draSade et la philosophie, Préfaaévol. X, di
De SadeQeuvres compléteRaris, 1964, pp. 11-23.

628 SN p. 39.

299N p. 667.
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“L’ateismo, come la filosofia e tutte le scienzefpnde, non € fatto per il
volgo e neppure per il maggior numero degli uontifii”

Non basta pero al barone dimostrare come I'ateisorosia moralmente pericoloso.
D’Holbach avverte con la stessa forza di persu&siohe I'ateismo non rappresenta neppure
una minaccia in ambito sociale e politico dal motoerhe «gli uomini abituati a meditare e
trarre diletto dallo studio non sono, comunemedaitgadini pericolosi: le loro speculazioni,
guali che siano, non produrranno mai rivoluzionprovvise sulle terra. Gli spiriti dei popoli
suscettibili di essere infammati dal meravigliasalall’entusiasmo resistono ostinatamente
alle verita piu semplici e non si scaldano affgigo i sistemi che richiedono una lunga serie di
riflessioni [...]. In una parola, si possono sfidareemici della ragione umana a fare un solo
esempio che provi in maniera decisiva che opinfumamente filosofiche o direttamente
contrarie alla religione abbiano mai causato sclgim@nto in uno Stato. | tumulti sono
derivati sempre dalle opinioni telogiche, perchérincipi ed i popoli hanno sempre
follemente ritenuto di dover prendervi parte. Rddsa € unicamente quella vana filosofia che
i teologi hanno combinato con i loro sistemi. Efilasofia corrotta dai preti a soffiare nel
fuoco della disordia, ad incitare i popoli alladilione, a far scorrere fiumi di sangue. Non c’é
guestione teologica che non abbia fatto immensi agdil uomini, mentre tutti gli scritti degli
atei, sia antichi che moderni, hanno sempre causgtmale unicamente ai loro autori, che
l'impostura onnipotente ha spesso immolato a ssafs”.

D’'Holbach e profondamente convinto della natura -mmtenta ed “innocua’che
caratterizza il manifestarsi della verita-atearede con uguale fermezza che la violenza e la
nocivita annuncino il manifestarsi dell’errore-gatiso, mai utile, in nessun caso. Se le
opinioni filosofiche ed in particolare atee non hamai causato rivoluzioni e massacri sulla
terra é stato proprio perché in esse il barone Vederonta inconfondibile della verita.

L’ateismo, inoltre, non rappresenta una minaccia lgestabilita degli Stati, per la
pacifica convivenza civile, soprattutto per unaltnotivo: «lI principi dell’ateismo», afferma
perentorio d’Holbach, «non sono fatti per il popalee, comunemente e sotto la tutela dei
preti. Non sono fatti per quegli spiriti frivolidissipati che riempiono la societa dei loro vizi e
delle loro inutilita, non sono fatti per quegli amxibsi, quegli intriganti, quegli spiriti
irrequieti che trovano interesse a portare sconmi@’e di piu: non sono fatti neppure per un

830 SN p. 650.
%1 SN pp. 626-627.
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gran numero di persone istruite, del resto, che safissimamente hanno il coraggio di
divorziare completamente dai pregiudizi riceveif»

In una parola, I'ateismo non rappresenta una miagualitica o0 sociale proprio perché
si configura come una conquista speculativa di {gsahi uomini. Né il volgo, né i dissoluti,
né gli uomini parzialmente illuminati potranno ingsessarsi di questa dottrina per causare
rivoluzioni politiche e socali. Il volgo, trascimatdall’entusiasmo, non pud accedere
all'ateism$>® dal momento che «questo sistema puod essere unitaih&utto di uno studio
coerente, di un'immaginazione resa fredda dall’'gepea e dal ragionament§% Il volgo
non puo impossessarsi dei principi di un sistema e&presuppone riflessione, studio,
conoscenze, una lunga serie di esperienze, I'abgudi contemplare la natura, la scienza
delle vere cause dei suoi diversi fenomeni, delle sombinazioni, delle sue leggi, degli
esseri che la compongono e delle loro differentippeta. Per essere atei, o per assicurarsi
delle forze della natura, bisogna averla meditatacolpo d’occhio superficiale non la fara
affatto conoscere, occhi poco esercitati vi si mgaganno senza sosta,; I'ignoranza delle vere

329N p. 627.

%33 | barone precisera perd subito dopo che se tipinlel’ateismo non sono fatti assolutamente per
il volgo, rimane comunque vero che quest'ultimo r@osicuramente beneficiare delle “ricadute
pratiche” derivanti dall’ambito teorico dell’'ateismD’Holbach & sicurissimo del fatto cioé, che non
occorra necessariamente pervenire ad una conosp@rea e completa dei principi dell’ateismo per
poter beneficiare dei suoi effetti. Questo asp&ttivario” dell’ateismo holbacchiano trova la pragor
ragion d'essere nel principio della delegazioneledetompetenze, proprio di ogni societa
gerarchizzata: il bene del popolo si prepara aissaputa nello spirito di qualche filosofo privo di
pregiudizi e capace di esercitare la propria imfhze su degli amministratori illuminati. Cosi il
«geometra, il cultore di scienza meccanica, il ébimil medico, il giureconsulto, lo stesso artigia
lavorano nei loro gabinetti o nei loro laboratortercare mezzi per servire la societa, ciascuna nel
sua sfera» (SN, p. 650), ed anche I'ateo specaléivora per I'umanita ricercando nel silenzio dell
propria riflessione, il vaccino allaontagion sacréestudiandone la dose, il modo, il tempo di
somministrazione e gli effetti a lungo e breve feensullumanita. E se «nessuna delle scienze
profonde o delle professioni» in cui sono impegrigtiesti addetti ai mestieri” «é& nota al volgo»,
tuttavia quest'ultimo «non cessa di trarne profétdi raccogliere con il tempo i frutti di faticldelle
quali non ha idee» (lbidem). Il solo ambito dal lgué volgo non pud trarre a sua insaputa alcun
profitto, ma soltanto evidenti danni, risulta essqyer il barone, quello teologico: «Quale chelsia
pretesa utilita delle opinioni religiose, il teotbgrofondo e sottile non puo vantarsi di lavoratie,
scrivere, di disputare per il vantaggio del popmlosi fanno tuttavia pagare cosi caramente sistemi
misteri che non intendera mai e che non potranricessergli di qualche utilitasHiden).

834 SN p. 626
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cause ne fara supporre di immaginarie; e I'ignoaacasi riportera lo stesso fisico ai piedi di
un fantasma in cui le sue vedute limitate o lafggezia crederanno di trovare la soluzione di
tutte le difficoltas*>,

| principi dell’ateismo, inoltre, non sono assohatnte fatti per quella categoria di
uomini che il barone qualifica come «spiriti friv@ dissoluti». Nel capitolo XI debystéme
de la nature d’Holbach afferma, infatti, che esiste una notewdifferenza tra «quelli che il
ragionamento porta all’irreligione» e «quelli chespingono o disprezzano la religione
unicamente perché la considerano un oggetto lugohre freno molestd¥°. Non possono
essere annoverati, cioe, tra gli aatentici tra i cultori dei principi dell’ateismo «tutti egli
uomini che rinunciano ai pregiudizi ricevuti pernita o sulla parola» dal momento che
«questi presunti spiriti forti non hanno da sestssttoposto niente ad esame, si rimettono ad
altri che suppongono abbiano soppesato le coseicoponderatezza. Siffatti increduli non
posseggono, dunque, idee certe: poco capaci dinags essi stessi, a stento sono in grado di
seguire i ragionamenti degli altri. Essi sono igielsi allo stesso modo in cui la maggior parte
degli uomini sono religiosi, cioé in forza di créithy come il popolo, o in forza dell’interesse
come il prete$’. Forse che «un voluttuoso, un dissoluto seppeliiadla crapula, un
ambizioso, un intrigante, un uomo frivolo e dissipaina donna sregolata, un bello spirito
alla moda, sono personaggi molto capaci di giudickruna religione che non hanno affatto
approfondito, di sentire la forza di un argomenicgbracciare I'insieme di un sistemé&®»

Non ci si pud dunque improvvisare atei da un gioali@ltro: non basta osservare
superficialmente la natura per arrivare a conoscdtnsistema; ma occorre studiarla
attentamente, osservarla scientificamente nel saifastarsi. Ancora, non basta rinunciare
alla religione per diventare degli atei autentikcrifiuto a credere in Dio deve, infatti, essere
frutto di un ragionamento intimo, individuale, camw, difficile e a volte drammatico che
matura lentamente nella coscienza fino a diveniaeeconsapevole certezza. Chi sceglie di
respingere la religione convinto da un’opinionawalo costrettovi dalla forza del proprio
vizio non puo quindi arrogarsi il titolo di ateotantico. Né il volgo, né i “timidi di spirito” né
i “seppelliti dalla crapula” possono quindi impossarsi dei principi dell’ateismo, che
presuppongono un lungo noviziato presso la natyeesso se stessi, per causare tumulti o,

peggio ancora, rivoluzioni.

% SN pp. 649-650.
% SN p. 637.
%7 bidem.

538 | pidem.
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Ed ancora kprincipi dell’atesimo o il sistema della natufa’ non sono fatti neppure
per un gran numero di persone illuminate su alintp ma spesso troppo prevenute a favore
dei pregiudizi universalf®. Infatti, afferma il barone: «& rarissimo trovaremini che, a
molto spirito, a molte conoscenze e a molto taleatoscono o un’immaginazione molto
regolata o il coraggio necessario a combatterestmeesso chimere abituali da cui il loro
cervello e da lungo tempo penetrato. Una tendeageeta ed invincibile trascina spesso, a
dispetto del ragionamento, gli spiriti piu solidineeglio corroborati contro i pregiudizi che
vedono generalmente stabiliti e di cui essi stgissdno imbevuti dalla pitl tenera eté»

Per essere atei occorre dunque possedere oltre’iatmaginazione molto regolata,
che si manifesta in una razionalita disillusa, aelsoprattutto del coraggio. D’Holbach torna
a riaffermarlo fortemente: occorre del coraggio pen credere, «occorre coraggio per
adottare un modo di pensare che son pochi ad age8t%; occorre del coraggio per lottare
contro il pregiudizio e la superstizione, per spae violentemente da sé la pelle ammorbata
dallacontagion sacrée mortificata dallerreur diviniséeoccorre un estremo atto di coraggio
per affrontard’horror vacui, la vertigine momentanea del nulla, I'annunciolal@horte di
Dio che preannuncia la nascita del’'uomo; ed infaigeorre del coraggio per non cedere alla
tentazione di ritornare tra le braccia rassicuranortifere della credenza religiosa. Occorre
lottare continuamente contro la tendenza “inna®lirgdroveniente dall’aver supposto 'uomo
doppig che spinge impietosamente 'uomo a ricadere $logiogo della superstizione.

Ma chi sono questi uomini illuminati, parzialmefiteeri dai pregiudizi che non osano
affrontare l'ultimo ed il deciso passo e cioé lagamone dell’esistenza di Dio e
I'affermazione della propria? Questi “atei mancai€ér difetto di coraggio sono i deisti e i
teisti che trovando «l'intervallo tra la superstizé volgare e [lirreligione troppo grande,
credono di prendere una saggia via di mezzo venemdomompromesso con l'errore;
respingono le conseguenze accettando il princigposervano il fantasma, senza prevedere
che presto o tardi deve produrre gli stessi eftefire a poco a poco nascere le stesse follie
nelle teste umané¥.

393N p. 650. Ecco enunciata I'identita, prima riferp@sta tra I'esposizione dsistéme de la nature
edi principi dell’ateismo.
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| deisti e i testi cioé, pur «disingannati da uargte numero di errori grossolani di cui
le superstizioni volgari si sono via via riempige attengono alla nozione vaga della Divinita,
che si limitano a considerare come un agente scatmsdotato di intelligenza, di saggezza,
di potenza, e di bonta, in una parola pieno digohi infinite. Secondo loro, questo essere e
distinto dalla natura: fondano la sua esistenzdostline e la bellezza che regnano
nell’'universo$*. Cio che diversifica il deismo dal teismo & chentrei deisti «suppongono
che questo essere immaginario raccolto nella pdifardella sua essenza, dopo aver fatto
uscire la materia dal niente, I'abbandoni per sengbmovimento che le ha impresso la prima
voltax**, i teisti, invece «umanizzano un po’ pitl degliidk loro divinita, facendola simile
ad un sovrano che punisce o ricompensa i suoi ssfdiricadendo, cosi, inevitabilmente, in
tutte le contraddizioni che tale processo di umeasone di Dio comporta.

In definitiva, afferma d’Holbach, «se il Dio delid@ e inutile, quello del teista é
necessariamente pieno di contraddizioni». In urioceenso i teisti sono perlomeno piu
coerenti dei deisti. Questi ultimi, infatti, «pamtda una supposizione falsa di cui rigettano le
conseguenze necessarie» mentre i teisti xkammegtdmincipio e le conseguenZé% Sia il
deismo che il teismo sono destinati quindi a «qopersi e degenerare in fanatismo e in
superstizione¥®. Entrambi non fanno altro che «potare un alberel@nato alla radice non
osando abbatterlo: non vedono che quest'alber@dipra in seguito gli stessi frutti®.
Tentando di riformare &rreur diviniséedeisti e teisti finiscono inevitabilmente per esger
riammorbati di nuovo. Si potrebbe evitare questacgvole ricaduta soltanto sradicado le
radici dell'albero avvelenato, soltanto possedeahdoraggio di non credere.

«La ripugnanza che la maggior parte degli uomionstrano per lI'atesimo», scrive
d’'Holabach in una nota, «somiglia perfettamentéoaibre del vuote. | deisti, i testi, gli
uomini in generale «hanno bisogno di credere gsalcd loro spirito non puo restare in
sospeso, soprattutto quando si persuadono cheséalicmteressa molto vivamente; e allora,
piuttosto che non credere niente, crederanno tibt@he si vorra ed immagineranno che la

cosa pill sicura & prendere un parfitd»
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In teoria, I'atesimo sarebbe accessibile ad ogrgmaia di uomini dal momento che la
sua evidenza e la sua veritd appaiono ad ognieesber «ragioni minimament®s, e dal
momento che, per arrivare a sostenere i suoi pijneasterebbe una «minima riflessiofé»

In teoria cioé, I'ateismo si basa su di una raditlmaninimale, sul buon senso. In pratica pero,
al buon senso, alla ragionevolezza dell'ateismoositrappone linvincibile, o almeno cosi
sembra, forza della superstizione e l'incredibigglicamento dei pregiudizi che da essa
derivano. Se facilmente la superstizione e lidwdatrovano proseliti, «I’ateismo come la
filosofia e tutte le scienze profonde ed astratiany € fatto per il volgo e neppure per |l
maggior numero degli uomini» e questo semplicempatehé sin dall'infanzia «tutto cospira
ad ubriacare 'uomo di un entusiasmo che lo abasjfl L'ignoranza, la sperstizione e la
religione hanno cosi occultato il vero volto deflatura e dell'uomo da rendere quasi
impossibile la possibilita di riappropriarsene. natura della mistificazione e stata tale da far
scomparire I'evidenza del vero. Persino l'ateovarra riscoprire la vera natura dglande
tutto e di se stesso solo dopo un lungo percorso fattoifldssione, di studio e di
osservazione. E se e occorsod@cepolo della naturdaempo e coraggio per arrivare a
riscoprire se stesso, all’'uomo imbevuto fin daftiria dei pregiudizi spetta un cammino ben
piu arduo che, se normalmente riconduce alla stiperse, solo rarissimamente termina
nell'ateismo.

Paradossalmente, se si cede immediatamente allaenamenza di una realta
immateriale, occorre moltissimo tempo per accomseat!’evidenza di una realta materiale.
Paradossalmente, se si giudica la credenza in encbDme un atteggiamento del tutto
normale, si continua a vedere nel buon senso te#imo un atteggiamento estremo.
Paradossalmente, si giudica la validita o menadalcke esiste, facendo riferimento a cio che
non é stato mai accertato come esistente.

La lotta allerreur diviniséela contrapposizione tra il modesto buon sensen®tme
eccezionalita dellincomprensibile si preannuncigindi davvero difficile, per non dire
disperata. Si puo davvero arrivare ad estirparecdate del’'uomo l'idea di Dio? Si puo
davvero, in una parola, sperare in una sua mofieitiea? Non basta annunciarla, bisogna,

infatti, che qualcuno ne constati il decesso dioi
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E possibile, necessario ed indispensabile un meedaa Dio.

Uccidere Dio, o meglio, cancellare la sua ideaadalente umana, non € un’azione
semplice e d’Holbach lo sa benissimo: «l'idea diio, inculcata dall'infanzia piu tenera,
non sembra abbia la natura da poter sradicarg dplitito del maggior numero degli uomini:
darla ad uomini che, giunti all’eta matura, nonawessero mai sentito parlare, sarebbe forse
altrettanto difficile che bandirla dalla testa dietli che, dall’eta piu tenera, ne sono stati
imbevuti. Cosi, non si pud supporre che si possgdasare una nazione intera dall’abisso
della superstizione, cioé dal seno dell'ingoranzdek delirio, all'ateismo assolut®?. Ed
ancora, continua il barone: «Non illudiamoci affathe la ragione possa liberare tutto d’'un
tratto la razza umana dagli errori epidemici, degdiradicati da tanti secoli e continuamente
corroborati dall'ignoranza, dalle passioni, dallgtadini, dagli interessi, dalle paure, dalle
calamita sempre rinascenti nelle nazioni. Le asticholuzioni della terra hanno fatto nascere
i suoi primi dei; nuove rivoluzioni ne produrrebbedei nuovi, se si dimenticassero gli
antichi. Esseri ignoranti, infelici e tremanti sistruirano sempre dei, o la credulita fara loro
accogliere quelli che I'impostura o il fanatismanamno loro annunciaréss.

E importante sottolineare come d’Holbach non affeaffatto che la ragione non
possa liberare la razza umana datieur divinisée dice semplicemente che non puo farlo
tutto d’'un tratto. D’Holbach non afferma che I'dtee non verra mai accolto dall'intero
genere umano; ma realisticamente osserva che &asaggio non puo essere effettuato
immediatamente. Porre la questione in questi tarsigmifica che, in fondo, la morte di Dio,

e possibile, occorre solo del tempo. Se e occoebtethpo, quello dell’'educazione religiosa e
familiare, per inculcare al bambino lidea dell'steinza di Dio, ugualmente ocorrera del
tempo per fare comprendere, a quello stesso bamtlivenuto ormai adulto, la totale
inconsistenza della sua credenza. Chi ha conoslayparola “Dio”, infatti, non puo affatto
dimenticarla, pud semplicemente rifiutarsi di prociarla, non determinandone quindi il
totale oblio. Eppure, attraverso questo rifiutopstra arrivare alla fine a dimenticare per
sempre questa stessa idea. Di generazione in gesreacioe, questo rifiuto si trasformera in
un silenzio totale, decretando alla fine la scorspalalla mente del’'uomo dell'idea di Dio.

Da dove ricevera un bambino I'idea di Dio seub pedagogo, se suo padre e se
l'intera societa si asterranno dal conferirgliela® generazioni che posseggono questa idea
dovranno assolutamente tacerla a quelle che vesrdrmcontagion sacré@otra cioé essere

debellata se e solo se i suoi portatori infetttex@nno di infettare i futuri uomini nati sani.
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Questo significa anche che nel momento in cui Roa dimenticato, I'ateismo potra
deporre il suo aspetto reattivo e dare libero sfagmello attivo. Non si trattera infatti piu di
negare Dio, ma di affermare i diritti del’'uomo, lldesua vera natura. Un’affermazione
positiva nella quale si risolve e si concentra égiavessenza dell’ateismo. Morto Dio non
muore affatto I'ateismo. Morto Dio occorre far nase 'uomo, occorre dunque rivolgersi
allaspetto creativo propositivo e positivo delésmo. L'oblio totale di Dio, dichiarato
quindi possibile dal barone, si colloca dunquerirtampo futuro molto, molto lontano.

Aspettando I'avvento di un mond@ans ciel ni abimebisogna cominciare ad educare
il genere umano al rifuto ragionato e non impostDid e alla totale accettazione dell'uomo.

Per far questo risulta indispensabile trovare dmdagoghi all’altezza del compito
richiesto. Il barone sceglie 'ateo come I'educatdel genere umano. Spetta proprio a colui
che era stato additato da secoli di pregiudizi camessere incapace di virtu, privo di ragione
e sommerso dalle proprie passioni, il compito sblievare le sorti del genere umano.

L’ateo, in un primo momento, si proporra unicameatitemostrare la ragione a quelli
che possono intenderla, di presentare la veritdeli¢ghe possono sostenerne lo splendore, di
disingannare quelli che non vorranno opporre ofitadllevidenza e non si ostineranno a
persistere nell’erroré3’. L'ateo dovra ispirare coraggio «a quelli che famno la forza di
farla finita con le loro illusioni%’. Dovra rassicurare «’'uomo dabbene, che le pawttomo
in apprensione piu del perverso, che, a dispette deie opinioni, segue sempre le sue
passioni®®®. Dovra consolare «linfelice che geme sotto il @ekei pregiudizi che non ha
affatto esaminatd®’ e dissipare «le incertezze di chi dubita e chesarelo in buona fede la
verita, trova spesso nella stessa filosofia solaiopi oscillanti, poco idonee a dare fermezza
al suo spirito$*®. Alla dolcezza che contraddistingue I'atteggiaretéll'ateo nei confronti
dei “volonterosi”, si contrappone l'assoluta ferra@zhe caratterizza il suo operato in ambito

religiosd®’. Ebbene, in questa fase intermedia, in ambitgjiceld, se I'ateo pud lasciare al
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%1 Al'assoluta indifferenza nei confronti della gitbne che d’Holbach, nell@ontagion sacréeaveva
affermato essere il solo strumento capace di renenazioniplus humaines et plus sociables
aggiunge qui un elemento discriminante nella paatiella tolleranza religiosa e cioé essa non puo

essere applicata nei confronti di una setta redmiche tenda a minare le basi della pacifica cemza
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devoto «pacato, umano e moderato il Dio buono tkefermato secondo proprio cuofé
deve invece «rovesciare un idolo generato dallagpawtrito dalla malinconia, I'idea ed il
nome del quale sono idonei solo a riempire I'urseedi stragi e di follie%°. L'ateo dovra
impegnarsi a «bandire per 'uomo di ingengno langta che gli fa perdere il suo temp¥y
a «strappare il nero fantasma alluomo intimiditee cvittima dei suoi vani spaventi, diviene
inutile alla societd®®, a «togliere all'uomo atrabiliare un Dio che llaffje, lo intimidisce,
non fa che accenderne la biflé% a «strappare al fanatico 'idea di un Dio che mktte

pugnali nelle mani§’

, a «strappare agli impostori e ai tiranni un Dlee cserve loro per
spaventare, asservire e spogliare il genere unigho»

E «per linteresse del genere umafitche I'ateo dovra praticare questa tolleranza zero
consapevole del fatto che «quando ci si vorra cam@iptilmente della felicita degli uomini, e
con gli déi del cielo che la riforma deve comineidf®. «L’amico degli uomini», infatti,
'ateo «non puo essere I'amico degli dei che furamdutte le epoche i veri flagelli della

terraxy’*

. Il pedagogo dell’'umanita, se dovra quindi agieenfamente nei confronti degli
entusiasti fanatici, dovra rassicurare, consoladeireoraggiare quanti saranno disposti
finalmente a seguire i suoi insegnamenti. La via chnduce 'uomo alluomo grazie alla
morte di Dio & infatti piena di ostacoli, di difita e di ricadute, ma d’Holbach é sicuro che si
riuscira a percorrerla tutta fino alla fine.

«Non si lasci, il coraggio del filosofo, abbattela@ tanti ostacoli congiunti che sembra

escludano per sempre la verita dal suo dominigdene dallo spirito degli uomini, la natura

civile. Il barone sottolinea, infatti, come non piassibile garantire la pace e la civile convivetraa
consociati disinteressandosi di quelle sette wdigiche tendano a distruggere i fondamenti della
sicurezza e della solidita dello Stato. Nei confirati queste sette lo Stato deve adottare un
atteggiamento repressivo, dimostrando invece urtradeudisinteresse per tutte quelle che non
costituiscono una minaccia per la pacifica convigecivile.
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dai suoi diritti. La millesima delle cure che ciésprese in ogni tempo per infettare lo spirito
umano basterebbe a guarirlo. Non disperiamo, dyndee suoi mali; non gli facciamo
I'offesa di credere che la verita non e fatta peril suo spirito la cerca senza sosta, il suo
cuore la desidera, la sua felicita la richiedeangroce, non la teme o0 non la trascura se non
perché la religione, rovesciandone tutte le iddiem@ntiene perpetuamente la benda sugli
occhi e si sforza di rendergli la virtti totamerse@anea’.

La verita € dunque fatta per 'uomo, per ogni uoBisogna solo aver il coraggio di
accoglierla, liberandosi, una volta per semprequigle «inquietudini e paure che accecano il
cuore» e che se lasciano «contemplare i cielisndaanche camminare «a tentoni sulla

terraxy’

“Ritorna figlio transfuga, ritorna alla natura!”.

L’'uomo deve ritonare alla terra dunque, gdande tutto che I'ha prodotto, per
impossessarsi della verita. L'uomo deve giurareelftedalla natura ed e lei stessa a
chiederglielo nell’'ultimo capitolo debysteme de la natyré XIl, intitolato Compendio del
codice della natur¥® La natura, infatti, che fino ad ora aveva tacipteferendo farsi
rappresentare dalla voce del barone, sceglie ist@gliemo capitolo di prendere la parola per
rivolgere al superstizioso che la misconosce,igiof transfuga che I'ha dimenticata ed
all'intero genere umano, questa accorata preghidritorna, figlio transfuga, ritorna alla
natura! Essa ti consolera, caccera dal tuo cuopadee che ti opprimono, le inquietudini che
ti lacerano, i trasporti che ti agitano, gli odiechi separano dall'uomo che devi amare.
Restituito alla natura, all'umanita, a te stesgmargi fiori sul sentiero della vita, cessa di
contemplare I'avvenire, vivi per te, vivi per i ilmili, scendi nella tua interiorita, considera
poi gli esseri sensibili che ti circondano e lastaaparte gli dei che non possono nulla per la
tua felicita. Godi e fai godere dei beni che ho soeim comune per tutti i figli ugualmente
usciti dal mio seno, aiutali a sopportare i mali idestino li ha sottomessi come te stesso.

Approvo i tuoi piaceri quando, senza nuocere adsss, non saranno affatto funesti ai tuoi

729N p. 654.
873 |bidem.
87 Questo capitolo, che riassume tutti i principadgnamenti debystéme de la natyré stato per
lungo tempo attribuito alla penna di Diderot. Sutbetivazioni che hanno portato a questa erronea
attribuzione si rimanda allo studio del Sandriey,style philosophique..ed in particolare al capitolo

VII, intitolato Les contributions: la main de Didetqip. 477-535.
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fratelli, che ho reso necessari al tuo benessqracekri ti sono permessi se ne usi nella giusta
misura che io stessa ho fissato. Sii dunque feliogo! La natura ti esorta ad esserlo, ma
ricordati che non puoi esserlo da solo. Invito ehdssere tutti i mortali come te; solo
rendendoli felici, lo sarai anche tu: questo edine del destino [...]. L'umanita sensibile ti
interessi alla sorte del tuo simile, provi il tugoce pieta per le disgrazie degli altri, si apra la
tua mano generosa per soccorrere 'infelice cllestino opprime, riconosci dunque che ogni
disgraziato ha diritto ai tuoi benefici. Asciugapianto dell’innocenza oppressa; le lagrime
della virtu nell'angoscia siano raccolte nel tuael dolce calore della tua amicizia sincera
riscaldi il tuo cuore onesto; la stima di una cogmEacara ti faccia dimenticare le pene della
vita: sii fedele alla sua tenerezza ed ella sieltedlla tua [...]. Sii uomo, sii un essere
sensibile e ragionevole, condividi con i tuoi asatbhé doni che la natura ti ha fatto, spargi il
benessere sugli esseri pu cari al tuo cuore, ldenterza e la gioia su tutti quelli che ti
avvicinano. La sfera delle tue azioni, resa vivaddetuoi benefici, reagisca su te stesso; sii
sicuro che l'uomo che rende felici delle persone poo essere, lui stesso, infelice. Cosi
comportandoti, quali che siano l'ingiustizia e Eacamento degli esseri con i quali la tua
sorte ti fa vivere, non sarai mai totalmente povdelle ricompense che ti saranno dovute.
Nessuna forza sulla terra potra per lo meno stréippagioia interiore, la fonte piu pura di
ogni felicita [...]. Sii buono, sii giusto, sii viriso e non sarai mai sprovvisto di piacere. Non
invidiare la felicita ingannatrice e passeggeraat@hine potente, della tirannide vittoriosa,
dell'impostura interessata e indurita, dell’equiinale. Ed invero, non ingannarti, sono io che
punisco piu sicuramente degli déi tutti i crimimilld terra: il malvagio puo sfuggire alle leggi
degli uomini, ma non sfugge alle mie. Sono io chddrmato e i cuori e i corpi dei mortali,
sono io che ho fissato le leggi che li governareti@bbandoni a piaceri infami, i compagni
delle tue disolutezze ti applaudiranno, mentre iigounird con infermita crudeli che
metteranno termine ad una vita vergognosa e digteee ti abbandoni all'intemperanza, le
leggi degli uomini non ti puniranno, ma io ti pumiabbreviando i tuoi giorni. Se sei vizioso,
le tue abitudini funeste ricadranno sulla tua tésth Sono io ad essere la giustizia increata,
eterna; sono io a saper, senza eccezione di perpoogorzionare il castigo all’errore,
linfelicita alla depravazione. Le leggi delluomsono giuste unicamente quando sono
conformi alle mie; i loro giudizi soo ragionevolhigamente quando sono io ad averli dettati;
solo le mie leggi sono immutabili, universali, sdformabili, fatte per regolare in tutti i

luoghi, in ogni tempo, la sorte della razza umé&ffa»
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Questa & dunque «la somma della verita che conitiendice della natur&$®. Questi
sono «i dogmi che pud anunciare il suo discepdlpkateo. La morale della natura &, infine,
la sola “religione” che linterprete della naturaugp offrire all'intero genere umano in
cammino, e sara la sola “religione” che professewarle razze future, ricredutesi dei
pregiudizi che hanno cosi spesso turbato la falad loro antenati» .

In attesa di questa conversione futura, il figlela natura, I'«apostolo della verita»
non si limitera ad annunciare, a chi vorra asdaltda “buona novella”; ma, attuando i dogmi
del codice della natura, cerchera di distruggettt quegli altari insanguinati da millenni di
superstizione. La distruzione delle vestigia matedi un’idea che si & reputata immateriale &
possibile, & auspicabile e, soprattutto, &€ necesdaateo, un “totalmente uomo” per essenza,
un “animale sociale” per eccellenza ed un filanbrqger conseguenza sa, infatti, che «la
felicita del genere umano esige che si distruggecidea a fondo I'edificio tenebroso e
vacillante della superstizione, per innalzare alitura, alla pace, alla virtu, il tempio che loro
conviene. Egli sa che, solo estirpando dalle rddditbero avvelenato che da tanti secoli getta
ombra sull'universo, gli occhi degli abitanti delondo scorgeranno la luce capace di
illuminarli, di guidarli, di riscaldarne le anim&3 1l solo altare di fronte al quale I'ateo si
inginocchiera sara quello dgtande tutto I'unico vero Dio.

Ed e algrande tuttg infatti, che I'ateo d’'Holbach, nelle pagine carmsile delSystéme
de la nature arriva a rivolge un’accorata preghi¥ra«O natura, sovrana di tutti gli esseri, e
voi, sue figlie adorabili, virtu, ragione, veritgjate per sempre le nostre sole divinita.
Mostraci, dunque, o natura, cio che lI'uomo deve fper ottenere la felicita che tu fai
desiderare! Virtu, riscaldalo con il tuo fuoco bo@ Ragione, guida i suoi passi incerti nei
sentieri della vita! Verita, la tua fiaccola louthini! Unite, divinita soccorritrici, il vostro
potere per sottomettere i cuori. Bandite dai nasiriti I'errore, la malvagita, il turbamento;
fate regnare al loro posto la scienza, la bont&elenita. L'impostura confusa non osi mai

mostrarsi. Allontanate per sempre e quei fantasmdioe quelle chimere seducenti che
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87 Una preghiera ed un capitolo conclusivo che ragmrano, come ha ben affermato la Di
Domenico: «l'esito coerente e naturale delle sadilien filosofo che ha dedicato ogni suoi penseero
combattere i fantasmi dellimmaginazione, le inuthimere, per tentare, come egli stesso dice, di
«dissipare le tenebre che impediscono all'uomaadirminare con passo sicuro nel sentiero della vita

ispirandogli coraggio e rispetto per la sua ragiofitumanita sensibile., p. 7).
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servono unicamente a farci delirare. Traeteci fdagli abissi in cui la superstizione ci getta,
rovesciate il fatale impero della magia e della nogma, strappate loro il potere che vi hanno
usurpato. Comandate senza eccezione ai mortahzaeele catene che li opprimono, lacerate
il velo che li copre, calmate i furori che li inédomo, spezzate nelle mani sanguinose della
tirannide lo scettro con cui li schiaccia, relegaie déi che li affigono nelle regioni
immaginarie dalle quali la paura li ha fatti uscitepirate coraggio all’essere intelligente,
dategli energia; cosi, da ultimo amare, stimarstesso, sentire la sua dignita; osi liberarsi,
sia felice e libero, sia sempre lo schiavo unicameelle vostre leggi, perfezioni la sua sorte,
ami i suoi simili, goda lui stesso e faccia godglieltri»°®.

Tutto questo d’Holbach lo chiede affinché si realguello che e stato, sin dalle prime
pagine delSystemeil suo unico progetto, la fondazione di una mematurale, umana ed
universale dedotta dalla fisica della natura eldein senso dell’ateismo. Un progetto che,
come si e avuto modo di mostrare, si € sviluppdtiaweerso un’analisi della condizione
esistenziale delluomo quale essere radicato nadaira necessitante, sottoposto alle sue
stessi leggi e, nello stesso tempo, quale soggsitm e politico consapevole che la
dimensione sociale e l'unica capace di consentdtglpraticare la virtu e di raggiungere,
quindi, la felicita.

A questo punto, la via della ricostruzione umarsiagéa dettagliatamente tracciata ed
argomentata, i pedagoghi hanno gia cominciato segimare, bisogna solamente aspettare la
venuta di uomini coraggiosi e di “buona volontaecappiano trasformare questa lezione in
realta. In attesa di questa venuta, in attesaitdeho del figlio transfuga, il barone passa ad
esporre le linee direttive di quel sistema socibitipo che si dovra costruire per garantire la

sicurezza, il benessere e la felicita di tutta Eumitd ormai divenuta pienamente sensibile.

%9 SN pp. 672-673.
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7. 1l “Systeme social” e la “Politique naturelle”: I'ultimo

progetto per la ricostruzione.

Elaborato contemporaneamente alla critica dellagiogle cristiana e timidamente
accennato nebysteme de la naturd, progetto di un rinnovamento politico-sociale chie
fonda su una concezione morale decisamente lancajista del risveglio del’'umanita
sensibile, viene ampiamente esposto dal baronsumeiultimi scritti, costituendone il tema
principale e segnando l'ultima fase della proditdivholbacchiana, dedicata allsars
construenglel suo sistema.

E nel Systéme social ou principes naturels de la Mordl@e la Politique nella
Politiqgue naturelle ou Discours sur les vrais Pripes du Gouvernemergntrambi pubblicati
nel 1773, nelEthocratieou le Gouvernement fondé sur la Moral@ellaMorale universelle
ou les Devoirs de 'homme fondés sur sa Natpubblicati nel 1776, che il barone espone
compiutamente la sua proposta di riforma dellettsire politiche e sociali.

Non basta, infatti, strappare la maschera che isdcglregiudizi hanno imposto sul
volto della natura né sciogliere la benda dell'opie dagli occhi degli uomini per poter
finalmente condurre a buon termine il compito dehazione del genere umanno che
d’'Holbach si e imposto come fondamentale, ma oecarnche riformare I'ambito sociale e
politico. Nello spirito dei principi e dei popoli annidano, infatti, dei «pregiudizi selvaggi»
che costituiscono «ancora oggi la base della pali&nto interna che estera degli St&th»

La politica, sottoposta alla nefasta influenzdadedligione ed oppressa dai pregiudizi
che infarciscono quest’ultima, da «l'art de gouegries hommes, ou de les faire concourir a
la conservation et au bien-étre de la socfétg¢guale dovrebbe essere secondo d’Holbach, si
e inevitabilmente trasformata in una «falsa pditicin una politica cioé che ha preso per
modello il paradigma religioso cristiano del monelache ha elaborato la sua legislazione
facendo riferimento alla natura ed alle esigenzikudeno doppio.Occorre dunque emendare,
secondo il barone, I'intero ambito politico e séeida tutti quegli elementi religiosi che ne
hanno viziato la struttura, la funzione e la leaggbne. Occorre, in una parola, porre fine allo

scellerato patto tra trono ed altare che ha coratanih genere umano a gemere per secoli

LEP, p. 134.
82PN, p. 505.
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sotto il giogo della superstizione e dell’inganmmpedendogli cosi, conseguentemente, di
raggiungere una reale felicita.

Alla politica dispotica e clericale che miscono$xe&era essenza dell’'uomo e quindi i
suoi veri interessi e le sue legittime aspirazidsogna sostituire una politica naturale, che
sappia accompagnare I'uomo, attraverso l'ausilitadagione e di una filosofia illuminata,
sulla strada che conduce alla felicita. Alla monakgiosa che ha costituito 'ossatura della
legislatura sanguinaria e repressiva delle divinsea politiche esistenti, bisogna sostituire la
morale naturale, umana e sociale, perfettamentgatiie con ilbonheur sociakd in grado
di decostruire ldausse politique.

Ora, ritenendo impossibile, data la natura e gbpsadella presente trattazione,
analizzare compiutamente la riflessione politicdbhochiana, si € scelto di accennare
sinteticamente, in quest’ultimo capitolo, attrawetsa veloce esposizione delle maggiori
tematiche contenute n8lystéeme sociahellaPolitique naturellee nellaMorale universelle
all'ideale holbacchiano della vita consociata eladslocietd sia per poter mostrare come
'assetto sociale descritto dal barone discenda&ntemente dalla sua idea fondamentale,
originaria di un uomo che é e deve essere partatigende tutto sottoposto alle sue stessi
leggi e tale che, ritornando ad esseréiscepolo della naturapossa ritrovare il senso della
sua esistenza, sia per poter offrire, anche atsavguesto brevexcursus una visione

complessiva della riflessione filosofica holbacciaia

Il patto sociale.

Secondo d’Holbach, non esiste un’opposizione réglita lo stato di natura e lo stato
sociale. In effetti, la societa, definita dal bazamegliEléments de la morale universelle, ou
Catéchisme de la natuf come «lassemblag®* de plusieurs hommes réunis pour travailler
par des communs efforts & leur bonheur muffi2le un’organizzazione naturale come tutte
le altre; anzi, afferma d’Holbach nel primo dei modiscorsi che compongono Rolitique

naturelle «la société est I'ouvrage de la Nature, puisdastda Nature qui place I'homme

%3 p _H. T. d’Holbach,Eléments de la morale universelle, ou Catéchismdadeature, Euvres
PhilosophiquesTome 4 Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. CODAs, 24104, p. 346. L'opera
verra indicata con la sigiL.

%4 Non sottolineato nel testo. La societa vien definnassemblagepropiro come era stata qualificaa
la natura neBysteme de la nature

8SEL, p. 802.
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dans la société¥’. La societa fa quindi parte della vita universaldipende dalle medesime
leggi. | suoi diversi elementi sono agglomerati eote molecole ad opera di forze che
agiscono sotto I'effetto dell’attrazione, della patia. 1l legame che unisce il maschio e la
femmina di una stessa specie costituisce il primbiante sociale naturale. Le abitudini poi, i
bisogni e I'esperienza rendono questa societa sepiprcomplessa e necessaria all’'uomo:
«La société est utile et nécessaire a la féliatd’'ltbmme. Il ne peut se rendre heureux tout
seul. Un étre faible et rempli de besoins exigewt tnoment des secours qu’il ne peut se
donner a lui-méme. C’est qu’a l'aide de ses senddsabu’il se met en état de résister aux
coups du sort et de réparer les maux physiquekegt’forcé d’éprouvefS’. Se il passaggio
dalla condizione naturale, rappresentata dal rappkamiliare, alla quella convenzionale,
rappresentata dalla societa vera e propria, avvigrezie alla consapevolezza della
produttivita della condizione della vita associaaguindi per utilita, tuttavia tale passaggio
viene reso possibile dalla originaria socievoledeiuomo: «La sociabilité est dans I'hnomme
un sentiment naturel», scrive infatti d’Holbachpr&fié par I'habitude et cultivé par la
raison$%® Affermare che la socievolezza & un sentimentara nel’'uomo equivale ad
affermare che questi, perseguendo la propria ceasene e la propria felicita, si serve dei
mezzi che conducono a tal fine e che, essendo eapadlessione e di esperienza, diventa
ragionevole, cioé impara a misurare i vantaggigherocura la vita sociale ed i danni a cui
sarebbe esposto se ne fosse privo. Risulta altwidld, secondo d’Holbach, postulare una
religione naturale (e a maggior ragione sopranabgyrcome fonte delle leggi morali che
indicano all'uomo il suo vero interesse, quellol@sbcietd, e come possa conformarvisi. E la
stessa ragione a mostrare all'uomo quali leggi gosshiamarsi naturali, perché «découlent
de notre nature, de notre essence, de 'amouraps attache a notre existence, du désir de la
conserver, de l'attrait invincible que nous épraww@our l'utile et 'agréable, et de notre
aversion pour tuot ce qui nous est nuisible etdagk >,

E questo un appello allegoismo? Tuttaltro, peroti¢iolbach ammette che &
precisamente nell'interesse di ciascuno agire ceglevorrebbe che gli altri facessero con

lui. L'utilitarismo holbacchiano & fondamentalmerdlruista. L'uomo, amando se stesso,

8% p__H. T. d’Holbach,Politique naturelle ou Discours sur les vrais piijpes du Gouverement,
CEuvres PhilosophiqueJome 3,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. AlivasP2001, p. 346.
L’opera verra indicata con la sighiN.

7SS p. 115.

88 PN, p. 346.

39PN, p. 351.
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deve amare i propri associati; e quando ama quasi, se stesso. Lo si ripete nuovamente:
aiutando gli altri 'uomo aiuta se stesso; facemdo sacrifici per loro, ne fa alla propria
felicita. L'interesse personale, o I'amor proprilominato, risulta essere il fondamento delle
virtu sociali ed il motivo reale di tutto cio chiedmo puo fare per gli altri uomini. Come gia
detto precedentemente, essere virtuoso signifail fpparone, essere socievole e contribuire
alla felicita di coloro ai quali il destino ci hadati cosi che questi, a loro volta, concorrano
alla nostra felicita.

Cosi, in quest'ottica, anche il patto sociale vieneso come una collaborazione
avente di mira il benessere generale della sodEHolbach chiama patto sociale la somma
dei doveri che la vita sociale impone a coloro eiveno insieme, per il loro bene comune.
Non ¢ il patto dunque a dar origine alla societaeneao che la mantiene in vita e la fa
progredire. Il patto sociale non e altro, infatte il principio stesso di ogni obbligazione
sociale: il rispetto dei diritti altrui. Ora, ta@tto non € un tacito o espresso accordo fatto una
volta per tutte, ma «se renouvelle a chaque instadél momento che l'uomo «tient
continuellement la bilance pour peser et compagsrdvantages et les désavantages qui
résultent pour lui de la société dans laquelle®¥it:Se il bene eccedera il male, 'uomo sara
soddisfatto della propria condizione, nel caso @it la societa perdera i propri diritti
sull'individuo “insoddisfatto” che potra appartadslla societa.

Lo scambio dei servigi poi, non avviene tra indixace individuo ma tra I'individuo e
la societa. Nel primo discorso delRolitique naturelle,il barone esplicita in modo
chiarissimo questa convizione facendo pronunciaimgall'individuo e poi alla societa la
seguente promessa di scambievole soccorso. L'ohativcontratta con la societa dicendole:
«Aidez-moi et je vous aiderai de mes forces; préterzvos secours, et vous pourrez compter
sur les miens; prenez part a mes infortunes, gajéagerai les votres. Procurez-moi des
avantages assez grands pour m'engager a vousesacrnié partie de ceux que je possétle»
La societa, da parte sua, gli risponde: «Mets enncon tes facultés, alors nous te préterons
nos secours, nous multiplierons tes forces, nausilferons de concert a ta félicité, nous
soulagerons tes peines, nous assurerons ton etpuss efforts réuins repousseront de toi les
maux que tu redoutes avec bien plus d’énergie gume tferais sans nous. Les forces de tous
te protégeront, la prudence de tous t'éclairera,vidontés de tous te guideront. L'amour,
'estime et les récompenses de tous paieront tégnacutiles et seront le salaire de tes

travaux. En un mot, les biens que tous te procutet® dédommageront amplement des

5% bidem.

91PN, p. 350.
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sacrifices que tu sera obligé de leur faifé»Come si evince, il vincolo sociale non &
essenzialmente quello degli obblighi legali e dejpenizioni giuridiche, ma una
collaborazione che ha di mira il benessere genefalesta € la legge naturale della societa. In
breve, come afferma d’Holbach neldorale universellgil patto sociale € «la somme des
conditions tacites ou exprimées sous lesquellegughenembre d’une société s’engage envers
les autres de contribuir & leur bien-étre et d’olesea leur égard les devoirs de la justfé@»

Ma questa legge non implica alcun ugualitarismdietle. D’Holbach, in politica,
non e affatto un rivoluzionario, ma un riformistgli critica soltanto gli abusi e tutti gli
aspetti sotto cui si manifesta I'alterazione diluéegge naturale e la violazione del patto
sociale. | miserabili, i ricchi che vivono dellatita altrui ed i tiranni testimoniano
dellassenza di ogni virtu in una societa che lesspmi scatenate hanno distolto
dallosservanza della legge naturale. Eppure lapneta privata e la disuguaglianza
rimangono alla base dell'ideale sociale e politido d’Holbach. Il suo ideale di
cooperativismo € quello di una societa gerarchigzatthe continua a dipendere dalla
monarchia e dal feudalismo, dove l'ordine, I'eduildb € dato dal mantenimento della
gerarchia sociale che si determina proprio grataenaturale disuguaglianza tra i membri del

contesto sociale.

La disuguaglianza naturale: ricchi e poveri.

D’Holbach non é repubblicano piu di quanto nonssieialista 0 comunista. Il barone
non & neppure democratico nel senso che questdapdoweva assumere per la piccola
borghesia del XIX secolo. L'esistenza di ricchi everi, entro limiti accettabili, sembra,
infatti, al barone, un dato ineliminabile. Lungilltitaccare il principio della proprieta
privata, d’Holbach ne fa I'elogio. Ora, la propégethe rimane per il barone essenzialmente
agraria ed essa sola feconda e produttiva, siafentla relazione necessaria che si istituisce

tra un uomo ed il prodotto del suo lavoro. La termapregnata del sudore del contadino,

92PN, pp. 350-351.
83 p__.H. T. d’Holbach,La Morale universelle ou Les Devoirs de 'nommedts sur sa nature,
CEuvres Philosophique3ome 4,Texte établi par Jean Pierre Jackson, éd. CODAs,P2004, p. 384.

L’opera verra indicata con la siglaU.
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diventa una parte di lui stesso. | frutti di quetstaa gli appartengono come il suo proprio
corpo, perché senza il lavoro non eisterebberaabbaro molto differeti da quelli che sono.

E il lavoro a costituire dunque il fondamento delita sociale, un fondamento pero
sempre in pericolo. Il barone sa, infatti, cheavdro € penoso, per lo piu odioso e a volte
crudele. Per far lavorare gli uomini bisogna quifadiappello al dovere, alla necessita, magari
all'imposizione, anziché al piacere. Non si pergsuddomo a lavorare in nome della
soddisfazione che egli ne ricaverebbe, ma solanfactndo appello al profitto che la vita
associata puo assicurargli in cambio di certi §acrln profitto non sempre certo, pero; ed e
proprio da questa incertezza che deriva I'eternoflitto fra i ricchi, per lo piu oziosi e
sommersi dal lusso, e i poveri, oppressi da unrtaugrato. Ogni lavoro é faticoso e penoso
e tutto cido che e penoso costituisce una formadsge di esistenza a cui 'uomo tenta di
porre fine. La conseguente avversione per il lawastituisce lgparesse una disposizione
naturale che si riscontra, secondo il barone,tingli esseri umani nonché negli animali.

L’amore per l'inerzia che si trasforma ben prestlanrisoluta determinazione a
godere della vita senza lavorare, determina una tmntinua tra tutti i membri della societa:
ciascuno infatti vuol essere felice senza dovedpn® pero la sua parte di fatica, ciascuno
cerca di approfittare del lavoro altrui, ciascurarebbe che gli altri contribuissero alla sua
felicita dispensandolo dal dover contribuire atheol Quando il potere pubblico cessa poi di
mantenere I'equilibrio tra i diversi membri delacieta, la pigrizia di alcuni di loro, unita
alla forza, alla frode ed alla corruzione, riesceappropriarsi del frutto del lavoro altrui
determinando cosi la continua violazione della ped@.

Eppure la legge morale che regge tutte le teoriebdmne esige che la necessaria
gerarchia cooperativa non faccia capo alla disuguagp sistematica ed all'espropriazione
arbitraria. Puo essere sicuramente necessariaent@adistribuzione delle proprieta sulla base
degli obblighi rispettivi dei ricchi e dei poverMa questo significa, per il barone, fare
semplicemente assegnamento sulla buona volonta dibsi dirigenti che si concretizza
anche nella pratica dellsienfaisance La giustizia, 'umanita, la pieta, tutte le virtociali
devono incitare il ricco a considerare il poveraneoun membro utile della societa, un
associato necessario alla propria felicita, delleuayli deve sollecitare la collaborazione
aiutandolo a guadagnare, in cambio del suo lavarpyopria sussistenza ed a procurarsi la
felicita cui aspira. Quanto al povero, egli non el@menticare che il lavoro rappresenta la
sua sola fonte di reddito. Ma lo Stato deve incgiadp, procurargli lavoro e non
abbandonarlo mai ai capricci della sorte. D’Holbagdete in continuazione nebysteme

social nellaMorale universellee nellEthocratieche lo Stato deve procurare lavoro a tutti,

280



incoraggiando i grandi ed i ricchi a fare del beaesviluppare la produzione, a estirpare la
mendicita, a mostrarsi filantropici ed interessata prosperita nazionale. Lo scopo dello
Stato risulta infatti essere quello di soddisfarkisogni di tutti e la felicita del maggior

numero possibile. Il legislatore deve sforzarsiadicchire la nazione, di moltiplicare la

piccola proprieta agraria, affidandosi anche al@nsanee -quanto utopiche- elargizioni
terriere fatte dai ricchi possidenti, creando ¢ashassima uguaglianza possibile, compatibile
cioe con la disuguaglianza naturale. NeRalitique naturelle il barone osserva che

generalmente, in tutti gli Stati europei, i tre qudei sudditi non posseggono nulla, mentre un
piccolo numero di persone accumulano la riccheazproprieta e il potere. Permettere che si
verifichino queste vistose disuguaglianze signifiodirettamente distruggere la forza dei
vincoli nazionali dal momento che i poveri, gli uomprivi di tutto, non hanno assolutamente

nulla da difendere.

La disuguaglianza sociale.

Cosi come la proprieta deve essere il premio edrddotto del lavoro, la
disuguaglianza non deve essere che la conseguengardizi resi alla collettivita.

Le regole etiche che legittimano la disuguagliamaturale e sociale derivano, secondo
d’Holbach, dalle leggi biologiche. Il barone tormariaffermare, come gia aveva fatto nel
capitolo IX delSysteme de la naturéa naturale disuguaglianza tra esseri umani. INess
essere naturale che sia animale o umano, e ugdiale altro. Tra tutti gli individui esistono
delle differenze iniziali di struttura organica ieedledita che renderanno altrettanto diverse le
loro attivita in qualita di membri della societaraDla societa € un elemento della natura;
rappresenta per l'uomo un ambiente naturale e @pecomprende inevitabilmente le
irriducibili disuguaglianze. Ma questa disuguaghare, secondo il barone, salutare e giusta,
perché é determinata dal fine stesso dell'intexdetd e cioé la sua conservazione e la sua
felicita. E poiché la societa non puo esistere slilta base di una gerarchia, della quale la
monarchia illuminata offre il miglior governo, lasdguaglianz&* rappresenta cosi il prezzo

della felicita pubblica.

%9 Bisogna specificare che la disuguaglianza di ediapd’Holbach possiede un carattere individuale e
non nazionale o peggio ancora razziale. Anzi, sstguproposito, varrebbe la pena ricordare come
d’'Holbach, insieme a pochissimi pensatore a luit@mporanei, abbia rigettato il diffussissimo

argomento della grande catena dell’essere, pegi ciléneva che esistessero per natura essenanfer
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Ma qual e il criterio di questa inevitabile disuglianza? Non si tratta della proprieta,
sebbene essa ne costituisca il fondamento. La ancbeirpremi e delle pene che fondano la
gerarchia che esprime la disuguaglianza, risiestmredo il barone, nell'utilita o nella nocivita
verso la societa stessa. Soltanto ai servizi iésicamunita spetta di fondare la gerarchia
sociale e di legittimare cosi una disuguaglianzasitpotrebbe definire etica. Il barone infatti
afferma nelSystéme sociathe «une égalité parfaite entre les membres d’ooEte serait
une injustice véritable. Les avantages que chacocupe aux autres sont la source naturelle
des distinctions et des rangs entre les citoyeasplus utiles de tous doivent, pour l'intérét
général, étre les plus chéris, les plus respet@ésmieux récompenses. Le pouvoir, les
honneurs, les ricchesses, les louanges, la glegalignités, les places, les titres, etc., sosat de
récompenses qu’une nation reconnaissante doitaq@ula servent plus utilement que les
autresS®. Da cid deriva evidentemente I'attacco mosso @abie contro i privilegi della
nascita e soprattutto contro la loro esistenzaiggue politica. | privilegi della nobilta e del
clero vengono annoverati dal barone tra le cauke wlecivita, della pigrizia, della decadenza
e del dispotismo caratterizzanti queste due ckEmsali. Un gruppo di uomini che dispone di
ricchezze e di onori per il solo privilegio dellastita non puo far altro che demoralizzare
necessariamente le altre classi di cittadini. Gotdre non possono vantare al loro attivo altro
che uno stemma, non hanno assolutamente diritt@al@tha ricompensa. La nobilta del
sangue, che dal sangue e storicamente nata, noarastessuno dal fornire personalmente la
prova dell’elevatezza dei propri sentimenti, deltapria buona volonta, virtu ed intelligenza;
e soltanto allora si meritera veramente il grade @tcupa. La vera nobilta, afferma il barone,
si fonda suiservices suibienfaitse sullavertu. L'uomo utile alla sua patria € il vero nobile,
gualunque siano stati i suoi antenati: «L'utilitgt & seul titre qui, aux yeux de la Raison,
marque le rang des concitoyef»

Ed agli occhi della ragione il piu nobile dei cdtai risulta essere il sovrano, dal

momento che e il piu utile perché gli effetti dedlge azioni e delle sue scelte riguardano tutta

ed esseri superiori. D'Holbach fu uno dei pochissintellettuali che condannod il colonialismo
occidentale sulla base del concetto universaleodia) riconoscendo negli indigeni non bestie da
sfiancare ma uomini da rispettare. Su questo recneento holbacchiano del “diverso” si rimanda
allo studio di Domenico di lasid] pensiero politico di d’Holbach, Pregiudizi diti e privilegi,
Levante Editori, Bari, 1993, ed in particolare arggrafo intitolatoD’Holbach: una denuncia del
colonialismopp. 125-126.
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la societd. E l'utilita a costituire quindi anche diustificazione del potere, dell'autorita e
dunque, nello stesso tempo, della dipendenza, dettamissione che alcuni membri della
societa devono ad altri. E se e I'utilita, e ciaécapacita di procurare vantaggi, a legittimare
l'autorita, spetta all’inutilita o alla nocivita dompito di delegittimarla. L’autorita, infatti, si
mantiene tale, secondo d’Holbach, fino a quand@yeo un bene alla collettivita, fino a
quando, cioe, riesce a far si che nessuno dei metalbo Stato abusi contro gli altri dei

vantaggi che possiede.

Legge, giustizia e liberta civile.

La legge, la giustizia e la liberta costituiscorey p barone gli aspetti complementari
di una societa equilibrata, capace di soddisfaaéeneente I'interesse dei propri membri. La
giustizia deve essere il principio essenziale dbuon governo; tutte le leggi, i costumi e le
istituzione umane verranno giudicate sulla baskedeita. La giustizia rappresenta quindi la
virtu essenziale dell’etica sociale umana: «L'ueicgievoir de I'étre sociable, c’'est d’ étre
justex?®’. La giustizia & la prima virtu sociale e, contemgm@amente, il criterio di di tutte le
altre. Alla giustizia, poi, che limita inevitabilm& i diritti del’'uomo e la perfetta liberta
d’azione, si aggiungono l'autorita complementarge,ccome gia affermato, deve fondarsi
sulla capacita di procurare dei vantaggi realc@lpussociale, il rispetto del patto sociale,
I'umanité®® definita dal barone come «l'affection que nousams aux étres de notre espéce
comme membres de la société universéifesa compassione, leienfaisancela modestia,
'onore, la gloria, la temperanza, la prudenzdotaa, la pazienza, la veracita, ecc.

Ora, se la giustizia altro non risulta essere dhevalonté ou la disposition habituelle
et permanente de mantenir les hommes dans la gmaissde leurs droits¥° e se, d'altra
parte, i diritti del’'uomo in societa consistonad gervirsi della liberta assieme alla giustizia,
risulta evidente allora che la giustizia costiteisa misura della liberta. L'uomo ha diritto alla
libertd®*, ma ha anche diritto ad essere protetto contiibéata degli altri quando questi

stessi tentino di usurpare la sua. D’Holbach rismeoche «I'amour de la liberté est la plus

%9"MU, p. 380.

%% D'Holbach definisce 'umanita anche come «la vef#u’homme par essenceM(, p. 388).

#9MU, p. 388.

MU, p.380.

"1 Definita dal barone come «la faculté de faire psom bonheur tout ce que permet la nature de

’lhomme en société» (PN, p. 483).
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forte des passions de 'homme parce que il esté&omar le désir de se conserver et
d’employer sans obstacles ses facultés pour resuairexistence hereusé

Ora, sebbene tutte le passioni siano naturali‘gemio e tutti i moti del suo cuore
cospirino alla sua conservazione ed al suo bereessssi richiedono tuttavia di essere guidati
dalla ragione, senza la quale l'interesse persoedld desiderio della felicita degenerano
spesso in ciechi istinti. La manifestazione dei€nesse personale e lecita, infatti, solo quando
vien mantenuta entro i limiti stabili dal patto mde. Sara dunque il bene della societa a
costituire la misura della liberta dei suoi membri.

Gli strumenti che, nello stesso tempo, limitano@rdano la liberta sono, per il barone,
le leggi. Le leggi pero, ancor prima di essere tgiudevono obbligare tutti i membri della
societa; nessuno, nemmeno il sovrano, puo conssileabdi sopra della legge. Dovunque
esista la legge, cosi concepita, esiste la likedtal contrario, la dove il monarca, il despota,
pud impunemente commettere l'ingiustizia, il popeélschiavo ed il governo si risolve in
un’odiosa tirannide.

Cosi come la legge, anche la tassazione che raopae$ contributo di ogni cittadino
nei confronti dell’intera societa, dev'essere galersenza eccezioni. L'imposta e la forma
pratica, concreta, in cui si manifesta I'adesiore singoli al patto sociale: la societa,
riservandosi questa porzione dei beni dei proprmbrg garantira a ciascuno di loro il
possesso di tutto il resto. La tassazione dev’ess#ire che generale, anche progressiva e
proporzionale alla disponibilita di ciascun cittaali ai benefici che lo Stato gli procura e
soprattutto ai bisogni reali dello Stato stessosiCaon eventuale aumento dell'imposta
dovrebbe corrispondere, sempre secondo il barodeura accrescimento dei vantaggi
collettivi. Ora, I'imposta volontaria e tutti glite elementi che istituiscono economicamente
la liberta non hanno altra funzione che quella aiagtire la liberta di pensiero, che e il
principio essenziale della civilta occidentale.altif «pour étre libre», sottolinea d’Holbach,
«il ne suffit pas que la personne et la possesslarstoyen soient a couvert de I'oppression,
il faut ancore que son esprit débarrassé des chdnéa tyrrannie puisse suivre en liberté les
idées qu'il juge vraies, utiles, nécessaires absen-étre$*2

E proprio in nome di questo principio che il baraiterna ad affermare, come gia
aveva fatto nellaConagion Sacréela necessita di una tolleranza assoluta in naatéri
religione. In effetti, la credenza si identifica @edente; la religione diventa una questione

privata, individuale.

2PN, p. 482.
"S3PN, p. 490.
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Quando l'abitudine, I'educazione e l'opinione, di@BHolbach, hanno indotto
gualcuno a considerare in un certo modo la potenzsibile da cui egli crede di dipendere, e
che rispetta come arbitra del suo destino, queste si identificano con lui e gli diventano
necessarie. E cosi, «si c’est une tirannye queodiéer un citoyen de ses bines, c’est une
tyrannie, c’est une cruauté bien plus criante deduir ses opinions sur un dieu qui lui est
souvent plus cher que ses biens et que sa propsem@tion$’*, «c’est violenter les hommes
dans l'objet qui leur est le plus cher, c’est lesdre malheureux que de vouloir les troubler
dans I'exercice des devoirs qu'ils rendent & lanitié»"*>. Lo Stato deve quindi tollerare,
mediante una politica accorta, «toutes les religientoutes les secté&dseguite dai cittadini,
rendersene arbitro e vietare all’'una di opprimerk turbare la pace delle altre. Se il governo
prende posizione, perde imediatamente il dirittgiddicare.

Il progetto, formulato neBystéme del naturdell’ateo pedagogo che deve distruggere
gli idoli funesti e convincere con il ragionamergio uomini pii dell'inconsistenza della loro
credenza viene dunque momentaneamente accant@rasoggerrire una “soluzione finale”
del problema che si rivela ben piu accomodanteymaiindo il principio della liberta dei culti
e della separazione rigorosissima delle Chiese ll®e &tato e, in ultima istanza, della
supremazia di quest'ultimo. L'ambito dello Statofaitti, afferma d’Holbach, non & affatto
quello del pensiero ma dell’azione: esso ricevéadsdcieta il compito di guidare le azioni
esteriori. E per questo che «jamais la puissaneeesaine ne peut sans folie s’arroger le droit
absurde de régler ou de contraindre les mouvensestgts du cerveau de ses sujets. Le coeur
de 'lhomme est un sanctuaire inviolable dans lequey a que la fureur qui puisse tenter de
pénétrer’”’,

Per quanto accomodante risulti essere questa §eoph “soluzione finale” del
problema religioso rispetto al progetto “rivoluzasio” formulato nelSysteme de la nature
tuttavia essa e destinata ad una maggiore impriBalblii successo pratico rispetto a
guest'ultimo. Se lo Stato, infatti, deve limitassguidare le azioni esteriori degli uomini, non
riuscira mai a raggiungere e, successivamenteramtye la propria laicitd dal momento che
la sua lotta di civilta € combattuta contro un nadotato di una “doppia forza™: la Chiesa,

che controllando le anime, riesce inevitabilmentetrollare anche le azioni.

94PN, p. 491.
% Ipidem.
PN, p. 492.

7 Ibidem.
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La sola arma efficace a disposizione dello Statagggiungere e mantenere la laicita
risulta essere quella contenuta nellaudace progeil Systtme de la natyrecioé
'educazione. Solo attraverso un educazione pudbpliaica e nazionale, lo Stato potra
garantirsi la direzione non solo delle azioni mahendei “pensieri” dei suoi membri.

Attraverso una pratica pedagogica indirizzata a fdama ad uno spirito ancora
indeterminato e condotta con lo scalpello dellaioag e dellumanita, lo Stato potra
garantirsi la collaborazione fisca e “mentale” dagimini verso il raggiungimento di un
comune obiettivo: la felicita di tutti a spese disauno. Un uomo “ben educato” sapra infatti
regolare le sue azioni e le sue scelte non in hdsena precettistica religiosa ma in base al
codice della natura che gli prescrive di agiretagagnte come vorrebbe che gli altri agissero
nei suoi confronti e che gli impone di dare il piopconsenso o di hon opporre ostacoli alla
promulgazione di leggi che, non riguardandolo tlreente e non danneggiandolo in alcun
modo, consentano ad altri membri consociati di pgtadere di legittimi diritti, come ad
esempio il diritto al divorzio, citato dal baronella Morale universelle Un uomo “ben
educato”, dimostrando responsabilita e civilta pstera agli altri, in nome della propria
sensibilita, di godere di diritti che non lo ledgmersonalmente e si asterra dall’'opporre a cio
degli ostacoli in nome di qualche norma religiosk uomo “ben educato” e, in ultima
analisi, colui che di fronte al’'uomo agisce in reaell'interesse reale della sua specie.

Il progetto “rivoluzionario” viene dunque coniugatdemperato nell’affermazione del
principio della liberta dei culti e della rigorosaparazione delle Chiese e dello Stato e questa
affermazione puo acquisire forza normativa ed &ttaaolo attingendo all'audacia del primo.

Uccidere Dio non significa dover per forza violegetd’'uomo costringendolo a
rinnegare la sua idea piu cara e, contemporaneayanicedere il possesso di questo “bene”
non significa affatto permettere di utilizzarlo cemn’arma contro la liberta altrui. Esiste pero
una regola fondamentale: se non si deve imporresaumo di credere 0 non credere in un
Dio, si deve assolutamente mettere un credentémmadissiblita di agire quando la sua
azione, dettata dalla precettistica religiosa,ltiigli danno agli altri membri, essenzialmente

indifferente per la propria sopravvivenza fisicdi éeneficio per il suo decalogo spirituale.

Partito e liberta.

Il governo non e un’entita astratta, un’idealtitatafisica eterna e data per sempre, ma
e semplicemente un meccanismo temporale che reliedssere costantemente sorvegliato,

ripulito e riparato. Il popolo ha quindi tutto iiriito di esaminare il modo in cui & governato e
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d’'Holbach vede nel partito politico, o meglio nefections un potentissimo strumento di
controllo reale della gestione politica e la garamiella liberta. «Les factions sont utiles a une
nation pour s’assurer sa liberté de plus en ples torps politiques, ainsi que ceux des
individus, demandent du mouvement et de I'exerpiaer conserver leurs forces et pour se
mantenir dans l'activité3®. Non bisogna mai dimenticare, afferma d’Holbache cta
servitude commence toujours par le somm¥l La vita dei partiti € dunque legata al
possesso delle liberta. Ora, la liberta € un besereiale della nazione e non soltanto degli
individui, dal momento che senza liberta non esistoé virtu, né sana opinione pubblica, né
patriottismo. E I'amor proprio illuminafd®, «’'amour éclairé de nous-mémes qui nous
apprend a chérir le gouvernement qui nous protédeis qui nuos assurent notre personne et
nos biens, la société qui travaille & notre fé@it". Solo la liberta pud quindi procurare
guesti vantaggi ai suoi membri: senza la libedgydtria non e che una parola e «I’'amour de

notre pays n’est jamais que I'amour de nous-méfies»

Le forme di rappresentanza del popolo, il dirittorevoca e I'extrema ratio
della rivoluzione.

Premesso che per d’Holbach la monarchia costitaoilluminata rappresenta la
miglior forma di governo, e premesso che tutte lassi di cittadini devono essere
rappresentate, si tratta ora di sapere in che nigapolo potra garantire la rappresentanza
che dovra equilibrare I'arbitrio regio. Ora, in unmonarchia limitata dal potere
rappresentativo, il popolo conserva la sua partepatere che la nazione gli riserva
originariamente nelle leggi fondamentali dello 8tdibbene, il popolo si esprime mediante la
voce dei suoi rappresentanti, ma deve rimanerenia situazione intermedia. Afferma
perentorio D’Holbach: «Le peuple, sans doute, npesht fait pour commander; il ne serait

capable: une liberté trop étendue ne tarderaittpciiez lui & dégénérer en licencEs

8PN, p. 497.

99PN, p. 498.

10 Alllamor proprio illuminato, fondamento dell’'utikrismo altruistico holbacchiano, il barone
contrappone &mour imbécile'amore cioé impulsivo e cieco, non ancora educktll'esperienza e
dalla ragione.

1PN, p. 499.

"2 |bidem.

"BPN, p. 431.
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Bisogna quindi fissargli dei limiti che lo proteggacontro la sua propria inesperienza o le
sue passioni. Occorre che la sua vtrop tumultueus@enga attenuata grazie ad organi piu
prudenti, che parleranno in suo nome. Dei rapptaséne dei giudici onorevoli
provvederanno in modo conveniente ai suoi intergssimolto spesso egli ignora, esagera o e
incapace di formulare.

Bisogna dire che d’Holbach parla delle attivita qiliesti corpi rappresentativi in
termini assai moderati: attraverso questi cormdaione si riservera il diritto di “parlare” al
sovrano, di “far conoscere” i propri desideri, opri bisogni e le proprie sofferenze.

D’Holbach non si & pronunciato poi molto chiaraneestilla definizione del corpo
elettorale, né sulle operazioni relative alla dalelgi poteri e alla loro periodicita. Si evince
comunque, sia da numerosi passi Sgsteme sociatellaPolitique naturellee dellaMorale
universelle che gli elettori e gli eletti dovessero apparterentrambi, in quanto possessori di
beni immobili, a quella categoria di uomini chernfino garanzie al paese. Resta tuttavia
vero che, secondo d’Holbach, nessuna classe dduitt puo arrogarsi il diritto di
rappresentare da sola l'intera nazione: le divetassi della nazione devono “equilibrarsi”
senza che l'una predomini troppo nettamente sutke,arischiando di far degenerare il
governo in una tirannide e legittimando cosi laetacad esercitare il diritto della revoca della
rappresentanza o, conextrema rati¢p ad intraprendere una rivoluzione. In vari luogei
Systeme socia teorizzato questo diritto di revoca della rappreanza da parte dei cittadini.
Dopo aver precisato che «les représentants s’ergagee la facon la plus solennelle a ne
recevoir ni faveurs, ni pensions, ni graces dudr&@ous peine d’étre déchus par le fait du
droit de stipuler les intéréts de ses concitoyehbarone conferisce a questi ultimi «le droit
de révoquer les pouvoirs quils trouveront avoimi® en des mains infidéles$ Se i
rappresentanti si lasceranno quindi corrompereusdatpe modo, decade immediatamente la
loro funzione e questo perché, nel caso della z@ne, la rappresentanza non e piu riferita
alla difesa degli interessi generali, bensi allees#i di interessi puramente personali e
particolari.

E cosi come per i rappresentanti incapaci di asselal loro ruolo, anche i sovrani che
non riescono a garantire la felicita dei popoliiedparticolare il diritto alla liberta ed alla
proprieta, devono essere rovesciati. Ed €& anchdrocofautorita illegittima, contro
l'irragionevole tirannia, distruttice del patto smle, che d’'Holbach fa appello al diritto alla
ribellione, mantenuta comunque entro i limiti ctstionali e giustificata solo dal fine che

persegue e dalla misura in cui serve i fini a eadono gli uomini.

4s5p. 152.
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| diritti delle nazioni vengono prima di quelli deg che esse si sono dati. | popoli non
hanno mai perduto il diritto di limitare, modifiegrcircoscrivere o revocare i poteri che hanno
delegato qualora riconoscano che se ne é abusatd.d&potismo proclama che bisogna
obbedire senza discutere, l'interesse general@mdg che non bisogna obbedire che alla
natura, alla giustizia, ed alla patria. E dunquérédnno che, in realta, fomenta nei propri
sudditi la ribellione di cui sara la vittima. Eppurpur legittimando la rivoluzione come
extrema ratig il barone da ripetutamente dei consigli di prugiea di opportunismo politico;
e meglio sopportare i propri mali se, per guaririgogna versare troppo sangue; se il rimedio
deve essere peggiore del male, si sopporti il mialan periodo rivoluzionario non ci si lasci
trasportare dalla rabbia o dal rancore, perchéfaginazione esaltata porta a tutti gli eccessi
e trascura ogni previdenza. Il cittadino veramenttioso rifugge i disordini, aborrisce |l
tirannicidio, che, sottolinea d’'Holbach, € lo stemto dei gesuiti e dei calvinisti; molto spesso
preferisce andare in esilio. Se, infatti, ciascymetendesse di fare egli stesso giustizia, si
avrebbe la piu completa anarchia. Soltanto la &oceiel suo insieme, o per mezzo dei suoi
rappresentanti, ha il diritto di resistere, di dted i propri obiettivi e di punire i propri

oppressori.

La legge internazionale e la ragion di stato.

La societa vien concepita dal barone come lo siatiermedio tra l'individuo e
'umanitd, il gruppo naturale degli esseri umanniii per sottogruppi di forme diverse come
gli atomi sono aggregati in molecole piu comple&sguesti atomi hon hanno altro principio
che di perdurare nell’esistenza e di ricercareelifa. Le societa in cui si divide 'umanita
possono dunque considerarsi come «de grands indivdont I'assemblage forme la grand
société du mondé¥. E come gli atomi, anche le societa manifestarm pneferenza per se
stesse, tendono alla loro felicita particolare iegahseguenza, elaborano i loro piani per il
futuro. | rapporti necessari tra le societa dovoadunque essere regolati sul modello di quelli
tra gli individui. Mediante negoziati politici siecchera di conciliare gli interessi dei diversi
popoli, se ne facilitera la reciproca difesa edbehessere comune e si richiamera la loro

attenzione sui loro veri interessi, che non sonohigere né puri vantaggi finanziari.

5PN, p. 545.
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| doveri reciproci fra gli Stati devono derivarell#gsperienza e dalla ragione. Ma
accade alle societd come agli individui, che dissopno, interpretano arbitariamente o
calpestano il codice della natura perche trascidalle loro passioni indisciplinate.

Ora, queste passioni sono in contrasto tra loradivarsi sovrani. Questi ultimi e le
nazioni costituiscono cosi una societa senza csgma principi fissi e senza legge: come
meravigliarsi allora se la societa & costantemiemteersa in un nocivo disordine?

Dal momento che non esiste alcuna autorita unilersapace di tenere a freno le
volonta discordi dei sovrani, occorre ripiegareaduettivi piu modesti, come per esempio
'equilibrio delle potenze. Ma non conviene illudertroppo, afferma d’Holbach: pur
protestanto tutte di voler mantenere I'equilibroagni nazione cerca di rafforzare con tutti i
mezzi, con la frode, l'ingustiza e la forza la piagotenza. E cosi, la vita internazionale si
risolve nella guerra di tutti contro tutti. Ed éatst sicuramente questo impegno nel
distruggersi reciprocamente che ha condotto Hobloedinito dal baronephilosophe
atrabiliare, a supporre che «’homme était né dans un étgtidee avec ses semblabl€$»

E certo che fino a quando la guerra continuerasadre onorata anziché messa fuori
legge e fino a quando il mestiere delle armi riradrpiu onorato e stimato, questa situazione
non cambiera di molto. Eppure, afferma il barore sempre la guerra € ingiusta. Vi sono
anche, sebbene rarissime, delle guerre giuste @ quglle da cui dipende la salvezza della
nazione soffocata da ingiusti trattati o aggredd#la politica di conquista di altri Stati: «La
guerre n’'est juste et nécessaire que lorsquel®usse un agresseur injuste, lorsqu’elle
réprime les fureurs d’'un peuple effréné, lorsqe’alpour objet de contenir un conquérant, un
brigand féroce et turbulent, lorsqu’elle étouffensldeur naissance les complots des voisins
jaloux. Ainsi une guerre n'est juste que lorsqe&edle propose la défense d’'un Etat ou le
maintien des avantages que la Nature et l'indudtrieprocurent; elle est tres légitime
lorsqu’elle empéche un voisin puissant, dont omntra puissance excessive ou dont on a
déja éprouvé les exces, de prendre un ascendagrtéua I'indépendance des autréS»l|
barone giustifica cosi la guerra di difesa, ma argurella preventiva per reprimere sul nascere
i complotti deivoisins jalouxed i tentativi espansionistici degli Stati vicifid infine la

guerra & giusta e necessaria quando «sans elleuhétpe assiré de la pafi®

"°PN, p. 546.
"TPN, p. 548.
859 p. 191.
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Eppure, come per la rivoluzione, anche la guerustgiviene presentata dal barone
come un estremo rimedio, una malattia convulsive, crisi necessaria, che, se possibile, e

opportuno evitare.

Critica del mercantilismo.

D’Holbach comprende molto bene come il commerciterimazionale sia una
condizione di vita delle nazioni moderne. Non bismglimenticare che a meta del Settecento
si @ ancora in piena “scoperta” della terra. Quehimercio, legato alle esplorazioni, gode
della massima liberta decretando il trionfo del caatilismo che vien visto come la panacea
di tutti i mali. D’'Holbach e dunque uno dei tantistenitori del mercantilismo ma al contempo
elabora alcune idee “autarchiche”, dal momentostdén economia che in filosofia il barone
considera la legge dell’auto-conservazione, dediiesse personale, come la legge suprema
che regola tutti i corpi organizzati. Egli combileadue tendenze attingendo ad entrambe le
scuole allora dominanti. Le restrizioni al commercsia interno che estero, erano allora
condannate unanimemente, ma la filosofia dei fisitbd, che faceva dipendere la felicita e la
ricchezza nazionali dalla produzione agricola, esgrona fortemente il barone.

Cio che conta soprattutto, per d’Holbach, non sopwfitti dei commercianti o degli
speculatori, ma il benessere della nazione. Un Ipogoade di tutto il benessere e la felicita
possibile quando riesce a soddisfare, attraverdavano moderato, i veri bisogni della vita. E
veramente forte solo quella nazione la cui popolaie proporzionata alla sperficie, il cui
suolo produce, senza eccessivo lavoro, sufficreetzzi di sussistenza ed i suoi cittadini sono
coraggiosi e virtuosi. Questo culto del suolo dad#licita fa si che egli prenda posizione
contro lo sviluppo eccessivo e la liberta dell'isthia e del commercio generatori di lusso, di
miseria e di ozio. D'Holbach guarda con una cengrensione alla crescita di quel
capitalismo commerciale che preparera il terrdncapitalismo industriale e finanziario. Il
barone & convinto perd che la natura stessa aldsatd dei limiti allo sviluppo del
commercio internazionale in un mondo in cui pret@r’agricoltura, e che tali limiti non
tarderanno ad essere raggiunti. E da queste idee dehivano alcune opinioni sulla
demografia e la politica coloniale che vale la psegnalare. D'Holbach era infatti persuaso
del fatto che la popolazione della maggior partegiandi paesi andasse diminuendo ed i
fattori responsabili di questo processo di spopels@m vengono rintracciati nella
superstizione, nel dispotismo e nel commercio. Upesstizione perché incoraggia la vita

monastica, inattiva, mendicante, il celibato, echérpredica la poverta; il dispotismo, perché
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rende infelice la popolazione e perché non si dupaoteggerla contro le epidemie e i flagelli

naturali. Quanto al commercio, sebbene in origimmsistesse nello scambio di beni
indispensabili, € diventato una fonte di bisogrifiaiali, accende un’insaziabile sete di

ricchezze, che non puo essere soddisfatta chesa sledla parte indigente della popolazione.
Non sono preferibili dei buoni lavoratori a domigiblle spezie delle Indie?

Da questa denuncia di uno sviluppo ipertroficoawhmercio, deriva poi I'assoluta e
ferma condanna del colonialismo europeo. Secondmaribne, la colonizzazione non puo
avere altra giustificazione che la sovrappopolazidel territorio metropolitano. Esistono dei
limiti, infatti, per la popolazione come per lattoh: piu un popolo é felice, piu si moltiplica;
puo addirittura diventare cosi numeroso che ileaal suo paese non sia piu sufficiente per
nutrirlo ed allora si puo pensare a fondare detlorie che resteranno legate alla madre
patria. Ma in realta, secondo d’Holbach, gli eurapa hanno fondato colonie che per avidita
di guadagno e sete di ricchezze. Ed ecco la deaussplicita, decisa, del colonialismo
europeo in America, dei saccheggi e dei genocidi glh Europei hanno perpetuato con la
spada e con la croce a danno degli indigeni anreérieghe commerce est un lien commun qui
rapproche les nations les plus éloignées, quiiéerre elle des rapports et des devoirs trop
souvent méconnus par des commercants avides es.dPar€la conduite qu’ont tenue presque
toujours les Europées avec les peuples dont ilsfaihtla découverte, on dirait que les
premiers, plus insensés et plus inhumains queal@gages les moins policés, ont regardé les
hommes que la Nature avait placés loin d’eux conde® bétes que I'on pouvait tromper,
depouiller, égorger sans scrupule; au moins esrihin qu'’ils ont rarement songé a s’en faire
des ennemis ou des alliés. Rien de plus cruel amdengue le commercant excité par sa
rapacité, des qu'il devient le plus fort et lorsast slr que les crimes utiles seront applaudis

par son payss°.

L’avvenire delle nazioni.

In gioco, con la felicita e la miseria delle nazjsono, infine, la loro grandezza e la
loro decadenza, la loro vita e la loro morte.

La Politique naturelletermina con un discorso molto interessante sufiaotlzione
delle societa, che d’Holbach, questo evoluzion@ite litteram sente come inevitabile in
determinate situazioni. La natura stessa non lakkligatoria la morte e la dissoluzione di

tutti i corpi organizzati? Per evitare, forse, smaho per qualche tempo, l'inevitabile, non

9PN, p. 524.
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rimane allora all'uomo che la ragione. «La natuse ygne marche constante méne tout ce qui
esiste a sa destruction: les étres physiques eéttesmoraux exécutent plus ou moins
lentement cette loi inévitable. Les sociétés huemiteurs gouvernements, leurs lois, leurs
institutions, leurs opinions, leurs demeures més@terent et disparaissent quelquefois. Les
hommes, ces étre mobiles, sont dans une actioanst uhe réaction perpétuelles. Le citoyen
agit contre le citoyen, les différents corps d’'uatButtent presque sans interruption les uns
contre les autres. Les souverains et les sujetsdsms un combat continuel, les nations font
des efforts constants contre les nations. Les @asscommunes aux SoCiétés comme aux
individus, sont les forces motrices qui font nailee mouvements divers dans le monde
moral: de cette collision perpétuelle résulte filda dissoution des corps politiqués®

Ora, anche se le nazioni non sono destinate gaigddere di una felicita inalterabile,
guesta tuttavia deve rimanere l'oggetto costanielate desideri. Il legislatore saggio, il
politico accorto ed il cittadino ragionevole devopi@occuparsi del benessere della propria
societa, sia pur passeggero. La ragione trionfaefedirigenti della societa potra forse
risolvere questa contraddizione, conciliando I'iawgabile ritmo di nascita e distruzione, che e
guello della natura, con l'incoercibile passionéd’demo per la propria felicita.

Si raggiungerebbe cosi tutto il felice equilibriosgibile che 'uomo puo sperare nel
mondo che egli riflette e di cui non & che un ator@ue 'on cesse de ragarder comme une
chimere 'amélioration de la sort des hommes, dque he regarde plus la riforme des abus
comme une chose impraticabile. Si tant de gouveenésnjusqu’ici n'ont pu atteindre le
degré de perfection dont ils sont susceptiblesjbatins leurs défauts a l'ignorance, a
'inexpérience, a la Raison non encore développats des esprits des souverains et des
nations. La Raison n’est que la connaissance aequas I'experience de ce qui est utile ou
nuisible au bonheur, aux intéréts des hommes.sSidenmes sont des étres raisonnables, ils
sont faits pour connaitre leurs intéréts. Si leature les pousse incessamment a chercher le
bonheur, ils doivent enfin le rencontrer; si ce leur n’est fait pour subsister éternellement,
ils en jouiront au moin pendant longtemps quarseéia solidement établ®s.

E sempre la fiducia in un possibile ed auspicateeglio della razionalita e del buon
senso negli spiriti dei sovrani che spinge d’Holbacscrivere nel 1776, all’avvento di Luigi
XVI e di Turgot, I'Ethocratie contente il suo ultimo programma di riforme imratd e
dedicato prorio al nuovo re. Ma questo programntiag® gia sostanzialmente sviluppato nel

Systeme sociahellaPolitique naturellee nellaMorale universellenon doveva aver fortuna:

20PN, p. 562.
21PN, p. 586.
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cominciavano, infatti, a prendere la parola coloh® dovevano tentare di tradurre nella
realta, attraverso le forme piu audaci della refiohpbidee molto piu vicine a quelle del

Contract socialkche a quelle dellRolitique naturelle La rivoluzione francese sarebbe esplosa
gualche anno dopo, distruggendo ogni ipotesi rifstan cancellando per sempre secolari
forme di amministrazione del potere, e plasmara it volto di una nuova Europa, se non

totalmenteaisonnable come avrebbe sperato il barone, almeno molto rokrétienne.
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Conclusione

Partendo dalla constatazione di una vera e progpera di censura che é stata
esercitata da parte della storiografia dominantéaaini non solo della riflessione filosofica
del barone d’Holbach, ma addirittura della realgpantanza della sua figura nel contesto
culturale ufficiale dell'llluminismo francese, siluto, attraverso la presente trattazione,
rendere contemporaneamente giustizia al ruolo prdhbiel barone e al suo pensiero
“clandestino”, mostrando cosi, o almeno si spaandcessita di conferire a d’Holbach il
posto che legittimamente gli spetta nella pleiagiglidllustri filosofi.

Per poter effettuare questa doppia “riabilitaziose™® reputato opportuno ed utile
premettere all'analisi del pensiero filosofico hatibhiano un primo capitolo contenente un
un’esposizione particolareggiata della vita delobat del suo inserimento nel contesto
parigino e del suo operato nell’ambito ufficialellaecultura. Proprio attraverso questa
biografia holbacchiana e grazie alle numerosenestianze che sul barone hanno fornito i
suoi diretti collaboratori ed amici, primo tra tuiderot, si € mostrata I'importanza
eccezionale che ha contraddistinto I'operato caleurnufficiale del barone. A d’Holbach,
infatti, non spetta soltanto l'indiscutibile meritlb aver contribuito ai progressi delle scienze
fisiche e naturali mediante la traduzione e suceasdivulgazione delle opere degli autori
tedeschi di chimica e di metallurgia, ma spettahanit merito di aver aiutato il progetto
dell’Encyclopédie a superare i numerosi ostacoli che questo si efj®rre e di aver reso
possibile, grazie alla sua determinazione ed al, swun meno importante, sostegno
finanziario, la riuscita finale del progetto. Nomwls il barone fu uno dei pochissimi
collaboratori dellEncyclopédiea rifiutare un compenso economico per la redaza#iesuoi
438 articoli, ma si offri addirittura di anticipatai stesso quei compensi che l'opera di
Diderot e d’Alembert non riusciva sovente a garantii suoi molteplici collaboratori. Fu
d’'Holbach a rincuorare Diderot, ad incoraggiarld pertare a termine la grandiosa opera
intrapresa e a permettere quindi, indirettamenésistenza delEncyclopédie Fu sempre
d’'Holbach a garantire la sicurezza stessa degtiradel progetto enciclopedico mettendo a
loro disposizione, e al riparo da occhi indiscrigtsuo salotto parigino in rue Saint-Roch, che
si rivelo essere il piu stupefacente laboratorilgp@l importante luogo filosofico del secolo.

Pilastro dellEncyclopédietraduttore e divulgatore instancabile delle sogefisiche
tedesche in territorio francese, d’Holbach vennehanconsiderato proprio grazie al suo

salotto e alla “fauna intellettuale” che esso cnate@, come l'indiscutibilenaitre d’hétel de
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la philosophie Nel salotto parigino, ogni giovedi ed ogni dontenidella settimana si
confrontavano sui temi filosofici, politici e rel@si allora di scottante attualita, attraverso la
mediazione del barone, 'amabile accoglienza daika seconda moglie e la totale liberta che
caratterizzava I'espressione del dibattito, le mrglteste del secolo. E se il salotto parigino
consacro definitivamente I'importantissimo ruologato dal barone nell’ambito della cultura
ufficiale, la sua residenza del Grandvalptautique infernale rappresento la piu importante
sede della cultura europea non ufficiale del Settex; e cioé della letteratura clandestina.
D’'Holbach, infatti, prima ancora di essere un ragpntante pubblico
dell'llluminismo francese, fu il piu prolifico sdtore di letteratura clandestina di tutti i tempi.
E dunque su questo particolarissimo ambito cukkucdle si @ concentrata I'analisi
svolta nel secondo capitolo della presente tratteezi Esaminare 'ambito e la pratica della
letteratura clandestina di indirizzo antireligiogo materialistico, il contesto di estrema
repressione che ne ha caratterizzato I'esisteaZarme che questa stessa ha dovuto assumere
per potersi difendere, &€ sembrato davvero indisgi@lesper riuscire non solo ad inquadrare
nella maniera piu precisa possibile questo pagreotontesto culturale nel quale il barone ha
operato la sua offensiva alreur divinisée ma anche per poter comprendere e rendere
finalmente ragione dei mezzi e degli stili partaroldei quali d’Holbach si e servito nelle sue
opere per perseguire il suo intento propagandisticwale, filosofico ed esistenziale.
Premettendo dunque che lo stile particolare debrimarviene giustificato, se non
richiesto, dalla stessa letteratura clandestinai, an potrebbe affermare che e questa stessa
cultura a richiedere delle determinate sceltessitiie ed una determinata retorica, si puo
dunque affermare che lo stile filosofico del bardnestile della clandestinita, non si risolve
affatto in un esercizio di pedantesca e noiosaioetdale da rendere assolutamente illeggibile
ogni opera uscita dallboutique infernaledel Grandval. Il savoir faire retorico-espresse/o
stilistico “clandestino” del barone é risultatofatii, come mostrato sottolineando in alcune
opere holbacchiane gli elementi stilistici e retbriipici della clandestinita, davvero
eccezionale. Variegate e brillanti sono state e della sua critica scientifica e filosofica.
Come si e avuto modo di vedere, analizzandghiiistianisme dévoilé laContagion
sacrée il barone si € servito dei Padri della Chiesatmola Roma contemporanea; contro la
Bibbia cristiana €& ricorso al mosaista Orobio; l&uanulato contro il papismo le sue
traduzioni dei deisti inglesi; ha attinto dall'unesmmo rinascimentale argomenti contro |l
Vaticano; si € servito del giudaismo contro il cltesimo, mentre contro gli ebrei ha
brandito il cristianesimo. Ha utilizzato in tutti modi possibili la storia dei costumi,

dell’opinione pubblica e della vita sociale dei pbpAi gesuiti, al fanatismo ortodosso, al
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dispotismo clericale ha tentato di opporre I'eseng®l buon sovrano illuminato. D’Holbach
ha operato in modo che i dogmi, le “imposture séatali” si distruggessero a vicenda. Tutto
gli e stato utile per dimostrare le contraddizidaitruffe, le incoerenze della religione, di tutte
le religioni e soprattutto delle classi sacerdot8lie servito di tutte le idee e di tutti i fatti,
nonché di tutti gli stili e di tutti i mezzi. E oeso alla critica dei testi, a quella degli
avvenimenti, alla critica delle idee. Si & servitome sottolineato analizzandoTaéologie
portative del comico e del ridicolo. Ha adoperato I'invedtinelChristianisme dévoilé nella
Contagion sacréela prosopopea, I'analisi e la dimostrazione gistiéica nelSysteme de la
nature I'invocazione nellEssai sur les Préjugégaffabilita galante nelld_ettres a Eugénie

Non sono dunque le ripetizioni, continue € vero,lao pedanteria assoluta a
caratterizzare lo stile filosofico del barone, comeece hanno affermato tutti coloro che
hanno cercato di screditare I'ateismo holbacchamremdendo di mira lo stile con il quale era
stato espresso, implicitamente o esplicitamentarté’retorico-espressiva del barone si nutre,
al contrario, della facezia popolare ed immediatagiunta ad un’indignazione vibrante,
autentica e alla fredda efficacia del ragionamestientifico, elementi questi che rendono
ogni opera del barone inconfondibile e particokans.

Un capitolo a parte poi, il terzo, ha ripercorsocdntesto culturale non ufficiale
antecedente al barone, riferendo sinteticamenteutti quegli autori di opere materialiste
clandestine che hanno rappresentato I'importantissantecedente filosofico sul quale é
venuta poi ad innestarsi e a maturare la riflegsfdosofica del barone.

Dopo aver tentato, attraverso soprattutto i prioe dapitoli, di restituire a d’'Holbach
il ruolo di primo piano che ebbe modo di giocardanBarigi illuminata del Settecento e dopo
aver reso giustizia del suo stile inconfondibilu#’altro che “mortifero”, attraverso I'analisi
del contesto culturale non ufficiale della lettarat si € cercato, a partire dal quarto capitolo,
di mostrare I'assoluta necessita di operare unaifii@zione” della riflessione filosofica del
barone.

Chi ha tentato, riuscendoci, di sminuimaportanza che ha caratterizzato I'operato del
barone nell’lambito della cultura ufficiale e ha aat nello stile filosofico di d’Holbach il
peggior modello espressivo di tutta la letteratfil@sofica, 1o ha fatto per un semplice
motivo: per evitare di dover seriamente prendemimsiderazione la riflessione filosofica del
barone, consistente essenzialmente nella critiaaellgione cristiana e nella formulazione di
un ateismo etico chiamato a rimpiazzare il vuotgci@o dalla negazione risoluta

dell’esistenza di Dio.
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Come ha bene affermato il Sandrier, se la critiolbdcchiana al fenomeno religioso in
generale e a quello cristiano in particolare éltasa un elemento sufficiente per escluderlo
dal novero dei gravi e profondi filosofi, la suahmtta, sincera e coerente professione
d’ateismo lo ha condannato definitivamente all’oblia condanna al silenzio si € esercitata
sia attraverso la pratica, nei manuali della stal@dla filosofia, dell’inserzione sintetica,
spesso inessenziale, laddove non distorta, dédlsofia holbacchiana, sia disinteressandosi
completamente alla ristampa delle opere del barpregjcamente introvabili in territorio
italiano e difficilmente accessibili in quello freese. Ed e stato proprio per la situazione di
difficile accessibilita che caratterizza le opeotblacchiane che si é preferito, in molti casi, far
parlare direttamente i testi.

Nel quarto capitolo, attraverso I'analisi detristianisme dévoilé dellaContagion sacréesi

e tentato di mettere in luce la motivazione chespiato d’'Holbach a intraprendere la lotta
contro l'erreur divinisée.Secondo d’Holbach la storia e I'esperienza deldaita hanno
dimostrato che le religioni soprannaturali sonoveridi utilita morale, politicamente
pericolose, contrarie al progresso della ragionensifica, viziose quanto all’origine, al
dogma e ai loro rappresentati. Il dogma cristin@napparso al barone come un tessuto di
contraddizioni, di leggende, di imposture e di baid La suaHistoire critigue de Jésus-
Christ e molti capitoli delChristianisme dévoil& dellaContagion sacrééanno tentato di
dimostrarlo. | doveri ed il rituale pratico del sttanesimo sono stati rifiutati dal barone
perché pieni d’'inconvenienti, inutili e persino igetosi. Le profezie e i miracoli sono stati
considerati come sfide al buon senso. La storiaCieicili gli € apparsa come la storia di
vergognosi mercanteggiamenti; l'intera teologiaggiembrata un grande inganno destinato a
tenere la ragione umana sotto tutela. Il cristismese apparso al barone non solo come un
corpo di dottrine erronee, fantastiche e ingannevoh soprattutto e innanzitutto come
un’ideologia immorale.

Ora, l'essere umano, ragionevole, tende sempre,dpptolbach, alla propria felicita e,
conseguentemente, a quella degli altri uomini; iEannorma conosciuta per giudicare gli
uomini e le azioni consiste nel valutarne l'utilp@r la specie e per l'individuo, nel loro
rapporto reciproco. E alla luce di questo principle bisogna giudicare per d’Holbach la
religione. Essa si giustificherebbe solamente satribmisse realmente alla felicita degli
uomini; ma secondo d’Holbach essa si limita a proweve la felicita eterna, unita alla
minaccia di terribili quanto ripugnanti castighieeti. D’Holbach non ha intrapreso la sua
lotta all’erreur diviniséeper un personale risentimento o, peggio ancorap@eer finalmente

darsi ad ogni sorta di eccessi. Il barone I'hairdapcome cittadino, come uomo, perché I'ha
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giudicata disastrosa per il benessere dello Statde al processo naturale dello spirito umano
e contraria alla morale naturale ed umana che iteenare la politica e la societa.

Prima di analizzare I'ateismo etico formulato datdne nella parte finale d8lystéme
de la nature se ne & brevemente esaminato nel quinto capigla presente trattazione la
concezione materialistica.

Il tanto esecrato materialismo del barone si élateeessere un’originale variante del
naturalismo. La natura non viene affatto conceddaad’Holbach come un freddo colosso
insensibile alle miserie e alla speranza degli mgmha come un’energia possente e feconda.
Attraverso l'affermazione della materia pensantetath di un proprio movimento -
considerato come creazione, piuttosto che come IgEntpasferimento di materia, come vita
piuttosto che come semplice estensione- e capadefeaminati stadi d’organizzazione, di
cessare di essere bruta per diventare sensibilemé&timzandosi’, il materialismo
holbacchiano si € venuto a configurare come un niaéisgno energetico ed organicistico.
L'universo macchina diviene, con d’Holbach, un wmso sensibile, un universo nel quale
domina la piu ferrea necessita ed alla quale teteoduzioni naturali sono sottoposte. Ed e a
partire dalla nuova immagine proposta della natcng il barone ha dedotto la sua
antropologia ed i principi naturali delle azioni ane nella societa che si sono rivelati
consistere nella ricerca del piacere, di cio chélé e nella conservazione del proprio essere.

Alla nuova immagine della natura e dell’'uomo, d’bth fa corrispondere una nuova
morale, I'ateismo etico, che reputa essere il stiemento capace di permettere alluomo di
raggiungere quella felicita che la natura ha ptevier gli esseri della sua specie.

E nel sesto capitolo di questa trattazione cheasiadizzato il fondamento ed il valore
dell'ateismo etico del barone. Attraverso la fenaoiegia dell'ateismo compiuta dallo stesso
d’'Holbach negli ultimi capitoli deSystéme de la natyrasi € cercato di mostrare tutta la
coerenza e la validita della proposta morale halb@ana, non nata certamente da un
risentimento privato ma dallo studio approfonditaal’osservazione attenta della natura e
dalla conseguente consapevolezza di essere unazpgyod della natura priva d’anima ma
satura di materia. L'ateismo e apparso a d’Holbasime il solo orizzonte di pensiero e
d’azione capace di garantire all'uomo il raggiungito della propria felicita e il rispetto di se
stesso, della propria natura, delle proprie esigenzi propri diritti e dei propri doveri.
L’ateismo €& apparso al barone, infine, come la pobapettiva di senso dotata di buon senso
proprio perché dettata dalla stessa natura al’'uomo

Nel capitolo finale della presente trattazionegiitimo, si € voluto inserire una breve e

sintetica esposizione delle idee chiave del progpttiitico e sociale che il barone traccio
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nell’ultimo periodo della sua vita per portare angomento quel processo di liberazione del
genere umano che si € imposto come necessario.

D’Holbach merita davvero che gli venga riconosziuh posto nel canone ufficiale
degli autori filosofici. Il suo stile € impareggiédy la sua coerenza e stupefacente, la sua
proposta e considerevole e davvero sincero € sBtatm operato. Gli argomenti attraverso i
guali ha condotto la sua lotta allntagion sacré@on sembrano affatto inessenziali o privi
d’interesse. Alcune riflessioni contenute i®isteme de la natuneon sono state smentite
successivamente dalla scienza ed indiscutibile cgiglhalita della sua formulazione
materialistica. Il suo ateismo etico poi, ed ilngipio dell'assoluta tolleranza, non solo
appaiono come delle prospettive legittime e comsilvli, ma sembrano assolutamente capaci
di offrire se non delle soluzioni, almeno degli spuli riflessione, per ripensare, migliorare e
garantire le odierne forme di convivenza sociale.

D’Holbach merita davvero di essere letto (e bisoghlee tradurre o perlomeno
ristampare le sue opere per poterlo fare) perceégha ammetterlo, infine: la lettura di
d’'Holbach e risultata benefica. Il suo pensieraregspnesta, energia, intelligenza, generosita,
persino umorismo, nonché il rifiuto di ogni ipocasE concludendo, si vorrebbe affermare
con il Naville: «’homme (d’'Holbach) est hautemestimable. Ses armes intellectuelles sont
toujours étincelantes. Nous avons trop besoin dss Ipareilles pour laisser celles-ci dans
I'abandon, ou leurs ennemis de toujours veulentdediners >

Si ha veramente bisogno di d’Holbach, della suarestm, della forza della sua

riflessione. Si ha veramente bisogno del buon sdaba sua filosofia.

22p_Naville,D’Holbach et.., p. 136.
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